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ВСТУП
Методичні рекомендації з організації самостійної роботи студентів з вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» галузі знань 0306 Менеджмент і адміністрування, напряму підготовки 6.030503 Міжнародна економіка, спеціалізація Міжнародна економіка (Європейські студії) (ЕМС) містять навчальну програму вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство», перелік питань для самоконтролю студента з оволодіння ним матеріалом навчальної дисципліни, перелік питань до заліку, критерії оцінки знань з навчальної дисципліни, плани семінарських занять з навчальної дисципліни, методичні рекомендації з виконання індивідуальної роботи студентами очної і контрольних робіт студентами заочної форм навчання з навчальної дисципліни, перелік рекомендованої літератури, що забезпечує студентів необхідним матеріалом з цього виду роботи і дозволяє зосередити увагу на конкретних проблемних ситуаціях і шляхах їх вирішення.
Підставою для розробки методичних рекомендацій з організації самостійної роботи студентів є:
· Положення про організацію навчального процесу у вищих навчальних закладах. Н А К А З  МОН України № 161 від 2.06.93 р.
· Освітньо-професійна програма підготовки бакалавра (спеціаліста, магістра) відповідних галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей.
· Освітньо-кваліфікаційна характеристика бакалавра (спеціаліста, магістра) відповідних галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей.
· Галузевий стандарт вищої освіти України «Засоби діагностики якості вищої освіти рівня бакалавр (спеціаліст, магістр)» відповідних галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей.
· Болюбаш Я. Я. Організація навчального процесу у вищих закладах освіти: Навчальний посібник для слухачів закладів підвищення кваліфікації системи вищої освіти. – К. : ВВП «КОМПАС», 1997. – 64 с.
· Навчальний план вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» відповідних галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей.
–
Програма вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).

–
Робоча програма вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей
· Критерії підсумкового оцінювання знань студентів при проведенні контрольних заходів вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).
· Релігієзнавство: навчальний посібник для студентів вузів / [Пашков В. І., Лемешко Г. О., Муза Д. Є. та ін.; під ред.. В. І. Пашкова]. – Донецьк : вид-во «Вебер», 2009. – 328 с. (Гриф МОН України, мова рос.) // Електронний ресурс: http://library.donntu.edu.ua/books/met/cd855.pdf
· Література до вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» для студентів усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей очної і заочної форм навчання для виконання усіх видів роботи / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).
· Методичні рекомендації щодо підготовки і проведення семінарських занять з вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» для студентів очної і заочної форм навчання усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).
· Методичні рекомендації щодо виконання індивідуальних форм навчання з вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» для студентів очної і заочної форм навчання усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).
· Методичні рекомендації щодо організації самостійної роботи студентів з вибіркової навчальної дисципліни циклу гуманітарної підготовки «Релігієзнавство» для студентів очної і заочної форм навчання усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей / Укл.: В. І. Пашков, к.філос.н., доцент (протокол засідання кафедри «Філософія» № __ від «__» «__» 20__ р.).
ЗАГАЛЬНІ ПОЛОЖЕННЯ

Метою самостійної роботи студентів вивчення дисципліни необхідного матеріалу для отримання знань з таких важливих феноменів світової культури, як релігія і вільнодумство, з якими пов’язане як осмислення, так і вирішення багатьох її насушних проблем, а разом з цим формування певної теоретичної орієнтації і відповідної практичної її реалізації щодо утвердження дійсного буття.
Вибіркова дисципліна «Релігієзнавство» вивчається студентами на лекціях і семінарських заняттях, а також у процесі самостійної роботи.

Самостійна робота студентів забезпечується системою навчально-методич​них засобів, передбачених для вивчення конкретної навчальної дисципліни.

Завданням самостійної роботи студентів щодо вивчення даної дисципліни «Релігієзнавство» є аналіз предмету, який досліджується релігієзнавством, його методологічних основ (принципів, категоріально-понятійного апарату, методів), а також його характерних рис і функцій; розгляд проблеми походження релігії, різних підходів її тлумачення, розкриття сутності релігійного феномену, його структури та особливостей функціонування, визначення тенденцій і перспектив релігійного процесу; ознайомлення з різними типами релігійних вірувань, починаючи з ранніх форм, родоплемінних релігій, аж до етнічних і світових, а також нових релігійних течій; розгляд процесу виникнення і розвитку вільнодумства у різноманітті його історичних форм; бачення місця і ролі релігії і вільнодумства та значення релігієзнавчої проблематики в культурному розвитку людини, в її самовизначенні.
При розгляді даних методичних рекомендацій студент може:

– ознайомиться з навчальною програмою навчальної дисципліни;
– самостійно провести самоконтроль вивченого матеріалу;

– підготуватися до складання заліку;

– ознайомитися з критеріями оцінювання знань;

· ознайомитися з переліком питань, які будуть винесені на залік;

· визначитися з необхідною для реалізації завдань літературою.

1.
ПРОГРАМА НАВЧАЛЬНОЇ ДИСЦИПЛІНИ

ВСТУП

Програма вивчення вибіркової навчальної дисципліни «Релігієзнавство» складена відповідно до освітньо-професійної програми підготовки бакалавра усіх галузей знань, напрямів підготовки і спеціальностей.
Значення навчальної дисципліни:
Знання таких важливих феноменів світової культури, як релігія і вільнодумство, сприяють осмисленню багатьох її насущних проблем, а також допомагають людині в їх вирішенні. Релігієзнавче знання є засіб не тільки інтелектуального розкріпачення людини, не просто позитивна теоретична її орієнтація, але й відповідна практична її реалізація, яка знаходить своє реальне втілення в утвердженні дійсного буття людей, отримання ними свободи діяти відповідно до своїх потреб та інтересів, цілей та ідеалів.

Основні методичні настанови вивчення курсу:

· охоплення основних тем курсу, обов’язкових для аудиторних занять; 

· пріоритет у виділенні тем в обсязі, що відповідає специфіці регіону викладання курсу;
· логічність, змістовність і приступність формулювання основних положень, необхідних для розкриття тем курсу;

· співвіднесеність теоретичних положень з життєвими реаліями, їх конкретизація стосовно визначеної сфери практичної діяльності;

· орієнтація на проблемний характер положень програми, які спонукатимуть до активно-творчого їх засвоєння;

· урахування різноманіття існуючих підходів до проблем, які розглядаються, що зорієнтує студентів на дискусійний і в той же час толерантний характер занять;

· наявність джерелознавчої бази, яка забезпечуватиме різноманіття підходів у вивченні тем курсу.

Предмет навчальної дисципліни складає релігія у всієї єдності її структури, функціональності і закономірності, що відображає особистий релігійний досвід. Предмет релігієзнавства не вичерпується дослідженням виключно трансцендентних форм релігії, що ґрунтуються на вірі в потойбічне. Існують ще світські і цивільні релігії, яким, при всій їх специфіці, характерні всі основні риси, притаманні трансцендентним формам релігії. Таким же актуальним для релігієзнавства є і вільнодумство, вивчення його природи і сутності, закономірностей розвитку і значення в суспільному житті.

Міждисциплінарні зв’язки полягають у тому, що релігієзнавство як конституювалося на стику філософії, соціології, антропології, психології, лінгвістики, етнології, археології та інших наук, так і взаємодіє з ними дотепер, а також надає цим наукам допомогу як тільки вони звертаються до аналізу релігії із своєї точки зору.

1.
Мета і завдання навчальної дисципліни:

1.1. Мета навчальної дисципліни – формування світоглядної культури студента, який би вмів бачити сутність природних і суспільних явищ, а також знаходити форму їх теоретичного вираження; міг відшукати принципові можливості практичного впровадження теоретичних висновків; був здатен не лише передбачати найближчі та віддалені наслідки, до яких можуть привести ці висновки, але й знайти певну позицію, яка йде з внутрішніх спонукань; прагне до заснованих на моральних підвалинах об’єктивно-вірних вирішень проблем, що виникають у житті.
1.2. Завдання навчальної дисципліни:

· подати та пояснити розділи академічного релігієзнавства, предмет який ним вивчається, зміст і функції, а також його місце і роль у системі вищої освіти й розвитку суспільства взагалі;
· розглянути проблему походження релігії, різні підходи її тлумачення, розкрити сутність релігійного феномену, його структуру та особливості функціонування, показати тенденції і перспективи релігійного процесу;
· ознайомити студентів з різними типами релігійних вірувань, починаючи з ранніх форм, родоплемінних релігій, аж до етнічних і світових, а також нових релігійних течій;

· розглянути процес виникнення і розвитку вільнодумства, показати, що його становлення є закономірним наслідком суспільно-історичної практики людей та притаманне їх духовному світу, починаючи з найдавніших періодів людської історії;

· показати якісну своєрідність виявлення вільнодумства на рівні атеїзму на відміну від інших його історичних форм;

· розкрити історію розвитку вільнодумства як іманентно притаманного моменту переважно філософсько-матеріалістичного (теоретичного) осягнення світу і дійсного (практичного) утвердження в ньому людини;

· проаналізувати місце і роль релігії і вільнодумства, знання релігієзнавчої проблематики в інтелектуальному і культурному розвитку людини, в її самовизначенні.

1.3. Вимоги до рівня засвоєння змісту навчальної дисципліни, у результаті дотримання яких студент повинен:
Знати: зміст релігієзнавчої проблематики, такі соціально-історичні явища, що аналізуються у предметному полі релігієзнавства, як релігія: процес її походження, різноманітні підходи до трактування цього процесу, сутності релігійного феномену, його структури, історичних типів і функціонального спектру, а також вільнодумство: виникнення, природу та історичні форми.
Вміти: змістовно і логічно, науково і толерантно обґрунтовувати особисту думку щодо вирішення питань, що стосуються переконань людей, враховувати різноманітність існуючих підходів до них, не вагатися у випадку необхідності відстоювання власної позиції, яка буде співвідноситися з життєвими реаліями і знаходитися у межах законодавства України про свободу совісті та права людини.

На вивчення навчальної дисципліни відводиться 54 годин / 1,5 кредити ECTS.
2.
Інформаційний обсяг навчальної дисципліни:

Тема 1.
Релігія як соціальне явище

Становлення релігієзнавства як галузі наукового знання: ідеї, підходи, концепції (загальна характеристика).

Релігієзнавство як наука і навчальна дисципліна. Об’єкт, предмет і структура релігієзнавства: історія релігії, географія релігії, соціологія релігії, феноменологія релігії, психологія релігії, філософія релігії.

Методологічні основи релігієзнавства: принципи (об’єктивності, історизму, дуальності і загальнолюдськості та інші), понятійно-категоріальний апарат (поняття: «анімізм», «церква», «віруючий», «православ’я» тощо; категорії: «релігія», «надприродне», «релігійна віра», «секуляризація» і т.п.), методи (каузальний, генетичний, типологічний, порівняльно-історичний, структурно-функціональний, герменевтичний тощо). Основні риси (світоглядний плюралізм, нейтральність, відкритість, порівняльність, історизм, полі методичність, творчість і т.д.) і функції (світоглядна, методологічна, евристична, освітянська, виховна тощо) релігієзнавства. Складання системи релігієзнавчої освіти в Україні. Місце і роль релігієзнавства в системі інтелектуального та культурного розвитку людини.
Поняття релігії. Релігійна свідомість: поняття, сутність, передумови й умови виникнення. Суб’єкт і об’єкт релігійної свідомості. Віра в надприродне – спосіб релігійного відображення й специфічна ознака релігійної свідомості. Структура релігійної свідомості: рівні, сфери, форми. Релігійна свідомість у системі суспільної свідомості.

Релігійний світогляд: поняття, причини виникнення й умови існування. Структура і основні риси релігійного світогляду. Віра в надприродне – основоположний принцип релігійного світогляду. Релігійний світогляд у теоретичному та практичному освоєнні реальної дійсності.

Релігійний комплекс: релігійні погляди, релігійні почуття, релігійний культ, релігійні організації, їх визначення, походження, форми існування, динаміка розвитку і взаємодії та місце і роль у релігійному комплексі і в житті віруючого.
Функціонування, функції та функціональність релігії. Поліфункціональність релігії: релігійні і нерелігійні функції. Світоглядна, компенсаторна, регулятивна, інтегративна, комунікативна функції релігії.

Релігія як ідеологічний чинник. Релігія і церква у політичному житті суспільства. Релігія і церква в культурно-історичному процесі. Релігія, нація і національні відносини. Релігія і мораль. До питання про миротворчість, патріотизм, гуманізм і милосердя в церковному функціонуванні.

Релігія і церква в Україні: багатоконфесійність, зміни релігійної конфігурації в історії України та багатовекторність виявів.

Свобода совісті як духовна цінність. Свобода совісті в Україні: конституційно-правові основи забезпечення.

Тема 2.
Походження релігії

Походження релігії як проблема: теологічні (богословські) і світські концепції.

Проблема витоків релігії в контексті теологічних вирішень: трансцендентний погляд, іманентизм, трансцендентно-іманентний підхід.

Світ природи, природа людського духу, природа зовнішня і внутрішня одночасно як начала релігійного феномену у світських варіантах вирішення проблеми витоків релігії.

Наукові концепції походження релігії: астральна (солярна), міфологічна, анімістична, прамонотеїзму, аніматизму, преанімізму, магічна, соціальна, психологічна тощо. Матеріалістичне вчення про виникнення релігії. Сучасні уявлення про походження релігії.

Основні віхи історії розвитку людини: час і умови виникнення релігії.

Причини виникнення та існування релігії: об’єктивні основи, психологічні чинники і гносеологічні передумови.

Тема 3.
Історичні типи релігії:

Первісні вірування та родоплемінні і етнічні релігії

Принципи класифікації історичних типів релігії: нормативні, географічні, філософські, морфологічні, феноменологічні, етнографічні тощо.

Ранні форми релігійних вірувань: магія, фетишизм, анімізм, їх визначення, становлення, загальне й особливе у функціонуванні та вияви в сучасних релігіях.
Родоплемінні релігії: тотемізм, аграрний культ, шаманізм, їх визначення, генезис і особливості формування, специфічні риси та переломлення у найбільш пізніх і складних релігіях.

Етнічні релігії: історичні умови виникнення і формування, характерні риси та різновиди. Ранні етнічні (народні) релігії, їх умови виникнення й існування, основні риси та особливості: давньо-єгипетська, -індійська, -грецька, -римська та ін. Пізні етнічні (національні, або етнодержавні) релігії, походження, історія становлення, характерні риси та специфіка: іудаїзм, джайнізм, сикхізм, індуїзм, конфуціанство, даосизм, синтоїзм тощо.

Місце і роль етнічних релігій у культурі, традиціях і звичаях народів, що їх сповідують.

Тема 4.
Історичні типи релігії: Світові релігії: Буддизм

Світові релігії: визначення, виникнення і характерні риси.

Соціально-історичні умови та ідейні джерела виникнення, хронологія і географія поширення, кількісні показники буддизму.
Трипітака – джерело віровчення буддизму. Основи буддийського віровчення: вчення про «чотири благородні істини», про дхарми, карму, сансару і нірвану. Буддийський культ: культ Будди, культ святих та богів, ходіння на прощу до святих місць, читання мантр тощо. Свята й обряди. Організація буддизму: сангха, монастирі, храми; духівництво.
Основні течії буддизму: хінаяна, махаяна, ваджраяна, специфіка їх віровчення, культу й організації. Ламаїзм.

Буддийська філософія: начала формування. Парадигми філософського вчення буддизму. Буддійська теорія «чотирьох благородних істин». Космологічна картина буття в буддизмі. Релігійно-філософські системи основних течій буддизму.
Етика буддизму: моральні заповіді, їх витоки і зміст. Принцип ахінси (непротивлення злу). Поняття добра і зла в етиці буддизму. Буддийське вчення про гріхи та чесноти.

Соціальне вчення буддизму: концепція ідеального правителя (чакравартина), концепція «двох принципів державної влади», проблеми війни і миру тощо.

Буддизм і його роль у культурі та суспільному житті країн Сходу.

Громади буддистів в Україні.

Тема 5.
Історичні типи релігії:

Світові релігії: Християнство: основні напрями

Виникнення і еволюція християнства: І-ХІ століття (загальна характеристика).

Православ’я: історія формування, кількісні показники та географія поширення.

Особливості православного віровчення: про Священне Писання (Біблія) і Священний Переказ, про Символ віри, про спасіння, про спадкоємність священства, про соборність церкви. Православний культ: літургія, таїнства, поклоніння іконам і мощам, свята й пости. Організація Православної Церкви: духовенство і миряни, церковна ієрархія та церковні товариства, чернецтво, православні патріархи, автокефалії та автономії.

Філософія православ’я: витоки, проблеми і тенденції філософсько-теологічних конструкцій православ’я, різноманіття його релігійно-філософських шкіл та концепцій: «академічна філософія», філософія «церковного оновлення», «метафізика всеєдності», філософія «нової релігійної свідомості». Місце і роль православної філософії у виправданні віри. Соціальна позиція православ’я та його соціальні концепції: «богослов’я революції», «богослов’я миру», «соціальна діаконія» та інші. Основи сучасної соціальної концепції Православної Церкви. Моральне вчення православ’я. Декалог. Розвиток старозавітних моральних заповідей у Нагорної проповіді Ісуса Христа.

Православна релігія і церква в Україні: початок, етапи історії, розкол. Православ’я в контексті духовного життя українського народу.

Католицизм: історичні етапи, особливості формування, кількісні показники та географія поширення. Особливості католицького віровчення: про Священне Писання і Священний Переказ, про верховенство та непогрішимість Папи Римського, про надналежні справи, про індульгенції, про чистилище, про церкву. Католицький культ: богослужіння та його мова, меса, таїнства, культ Діви Марії; ювілеї, реліквії та святі місця; музика, скульптура, живопис. Ватикан і організація Римо-Католицької Церкви: Папа і римська курія; вселенська церква і національні церкви, ієрархія церкви, чернечі та світські ордени. Масові католицькі організації.

Філософія католицизму. Августинізм. Томізм.. Неотомізм – офіційна філософська доктрина Католицької Церкви. Альтернативні неотомізму школи: філософія духу, філософія дії, католицький екзистенціалізм, католицький персоналізм, концепція християнського екзистенціалізму. Сучасна католицька філософія: напрямки, проблеми, характерні риси («теологія звільнення», «політична теологія» тощо). Соціальна доктрина католицизму, її витоки, спрямованість і основні напрямки: «теологія культури», «теологія політики», «теологія й етика господарського життя» та інші. Моральне вчення католицизму, його витоки, сутність і зміст.

Українська Греко-Католицька Церква: виникнення, особливості віровчення, культу й організації. Римо-Католицька Церква в Україні: функціонування, розвиток та відновлення.

Протестантизм: соціально-економічні, політичні, ідеологічні, релігійні передумови виникнення. Особливості віровчення протестантизму: антикатолицизм і антипапізм, заперечення культу церкви і церковної ієрархії, ідея Бога та виправдання вірою, шанування Священного Писання та заперечення Священного Переказу, загальне священство.

Основні напрямки раннього протестантизму: лютеранство, кальвінізм, англіканство: своєрідність їх принципів організації, доктрини й обрядовості, кількісні показники та географія поширення. Пізній протестантизм: баптизм, євангелізм, адвентизм, християни віри євангельської (п’ятидесятники), Свідки Єгови та інші, загальне й особливе в їх віровченні, культі та організації, кількісні показники та географія поширення.

Протестантська філософія в контексті теологічних концепцій. Протестантська ортодоксія: витоки, зміст та спрямованість. Містицизм й тенденції просвітницької лібералізації протестантизму. Ортодоксальна теологія. Ліберальна теологія. Діалектична теологія. Релігійно-філософські концепції сучасного протестантизму: «безрелігійне християнство», «теологія надії», «теологія секулярного християнства», «теологія процесу» тощо. Протестантський «соціальний євангелізм»: витоки, спрямованість та основні концепції: «відповідального суспільства», «християнізації суспільного життя» та інші. Протестантське розуміння людини. Протестантська етика, її витоки і сутність. Морально-етичні норми сучасного протестантизму.

Історія проникнення протестантизму в Україну.

Тема 6.
Історичні типи релігії: Світові релігії: Іслам

Соціально-історичні причини виникнення, ідейні витоки, кількісні показники і географія поширення ісламу.

Коран і Сунна. Шаріат. Віровчення ісламу: віра в єдиного Бога-Аллаха, віра в ангела-посланника Джибріїла, Пророка Мухаммада як і в інших ангелів, віра в Посланника Аллаха – Мухаммада, ідея абсолютної покірності Богу і послухання його Посланнику, вчення про божественне перед визначення і свободу волі, есхатологія – вчення про грядущу долю світу, день суду – останній день цього світу і життя. Основи культу ісламу і обов’язки мусульманина – п’ять «стовпів» віри: сповідання віри: «Немає Бога, окрім Аллаха, і Мухаммада – Посланник Божий», щодення п’ятикратна молитва – салят (намаз), піст – саум (ураза), милостиня –закят і садака, паломництво – хадж до храму Краба та іншим святиням ісламу. Джихад і газават. Основні обряди і свята. Організації мусульманського «духівництва».

Основні напрями та їх відгалуження в ісламі: суннізм (малікіти, ханбаліти, мутазиліти та ін.), шиїзм (імаміти, зейдити, ісмаїліти тощо), хариджизм (азракіти, суфії, ібадити і т.д.).

Мусульманська теологія і філософія мусульман: раціоналізм, традиціоналізм та компромісні варіанти. Соціальні концепції ісламу: «усуль аль-фікх», таклід та іджтихад, «ісламський соціалізм» тощо. Ісламська мораль: моральне богослов’я (етика мусульманина») та ісламська соціальна етика.

Вплив ісламу і особливості його вияву в життєдіяльності народів мусульманського світу: у формуванні загальної традиційної мусульманської моделі соціальної структури, у становленні соціальної ієрархічно організованої структури, у формуванні політичної ієрархічно організованої структури, у створенні різних організацій і об’єднань, у регламентації економічного функціонування мусульманського суспільства, у формуванні ісламізованих поглядів і уявлень всіх верств мусульманського суспільства, у регулюванні елементів структури зовнішньополітичного механізму мусульманських країн, у життєвій практиці мусульман.

Мусульманські громади в Україні та їх центри.

Тема 7.
Історичні типи релігії: Нові релігійні течії

Традиційні (історичні) релігійні системи та інноваційні явища і процеси в релігійній сфері. Нові релігійні течії: проблеми визначення, визнання та дослідження.

Причини й умови виникнення, поширення і функціонування нових релігій у світі та в Україні. Неоднорідність нових релігійних течій і рухів, їх класифікація. Неохристиянські об’єднання: Церква Ісуса Христа Святих останніх днів (Церква мормонів), Діти Бога, Церква об’єднання, Церква Тіла Христа, Церква Богородиці, Новоапостольська церква та ін. Неоорієнталістські рухи: Міжнародне Товариство Свідомості Кришни (Рух Харе Кришни), Місія Божественного світла, Трансцендентальна медитація, Рух Шрі Чинмоя, Сахаджа йога тощо. Сайєнтологічні рухи: Церква сайєнтології, Учення розуму, Новий Акрополь та ін. Синтетичні неорелігії: Церква Уніфікації (муніти), Всесвітня віра Бахаї, АУМ Сінрікьо, Велике Біле Братство Юсмалос, Церква останнього Заповіту тощо. Неязичницькі організації: друїдизм, арійський рух, ведизм, РУН-Віра, Собор рідної української віри та ін. Езотеричні об’єднання: теософське, антропософське, послідовники вчення Гурджієва тощо. Сатанинські групи: Церква Сатани, Церква останнього суду, Монастир семи променів, Південний Хрест, Чорний ангел та ін. Загальне й особливе у віровченні, культовій практиці та організації нових релігійних течій.

Нові релігійні течії в контексті світових суспільних процесів.
Діяльність на українських теренах нових релігійних течій орієнталістського, неоязичницького, теософського та інших напрямків, особливості їх впливу і вага в сучасному релігійному просторі України.

Тема 8.
Вільнодумство

Поняття вільнодумства та його форми: богоборство, релігійний індиферентизм, антирелігійний скептицизм, антиклерикалізм, атеїзм.

Виникнення вільнодумства – закономірний наслідок суспільно-історичної практики людства. Наївний реалізм як виявлення первісної синкретичної свідомості, форма нерелігійного осмислення світу та умова зародження вільнодумства.

Характерні риси та специфіка вільнодумства в історії суспільства. Вільнодумство Стародавнього світу. Скептицизм і атеїстичні тенденції в творчості мислителів Стародавнього Єгипту і Вавилону, Індії і Китаю. Богоборчі настрої, виявлення скептицизму щодо релігії і релігійного індиферентизму греко-римського світу. Атеїзм у греко-римській філософії. До питання про релігійний нігілізм як форму критики релігії.

Вільнодумство опозиційних верств в епоху Середньовіччя. Зародження антихристиянського вільнодумства. Антиклерикалізм та його типи в антицерковному ідейному і соціальному русі. Вільнодумство в середньовічній арабо-мусуль​манській культурі. Арабський перипатетизм. «Теорія двоїстої істини». Латинський аверроїзм. Вільнодумство в західній середньовічній культурі. Народне вільнодумство. Єресі і богоборство як вираження середньовічного вільнодумства. Легенда про трьох обманщиків. Критика Святого Письма і церковних догм. Деїзм і пантеїзм, скептицизм та агностицизм. Вияв атеїстичних думок.
Вільнодумство епохи буржуазних відносин. Атеїзм як цілісне вчення в філософській думці епохи Відродження і Нового часу. Позарелігійні мотиви культури Відродження. Посилення ідейної бази, соціально-історичних та природничонаукових позицій вільнодумства. Від утвердження моральної цінності атеїзму до обґрунтування моральності атеїстичного суспільства. Поглиблення і конкретизація ідей вільнодумства. Італійський пантеїзм. Французький скептицизм. Англійський деїзм. Пантеїзм у Голландії. Деїзм у Німеччині. Вольтер’янство. Антиклерикалізм – характерна риса творчості гуманістів-літераторів і філософів Відродження та Нового часу. Виявлення вільнодумства в релігійно-ідеалістичних вченнях. Атеїзм у світі культурної творчості філософів-матеріалістів.

Вільнодумство російського Просвітництва. Вільнодумство в Україні в ХVІІ-ХVІІІ ст.ст. Виявлення вільнодумства у Києво-Могилянській Академії. Г.С.Сковорода, його пантеїзм і вільнодумство.

Атеїзм російських революціонерів-демократів. Революційно-демократична атеїстична думка в духовному житті України. Богоборчі та атеїстичні мотиви в творчості українських діячів культури. Марксистський атеїзм, його своєрідність і принципова відмінність від попереднього, від різних видів заперечення релігії.

Сучасне вільнодумство: основні критерії, принципи, риси та напрями: неопозитивістський, фрейдистський, атеїстичного екзистенціалізму, нігілістичний, еволюційного гуманізму, секулярного гуманізму, натуралістичного гуманізму, а також вільнодумство марксистської орієнтації. Напрямки діяльності руху вільнодумних: теоретичний, видавницький і організаційний.
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4.
Форми поточного і підсумкового контролю успішності навчання
Продовж семестру з навчальної дисципліни «Релігієзнавство» студенти відвідують лекції, на яких конспектують певний лекційний матеріал та відповідають на питання під час контрольний опитувань на лекціях. Відвідання, ведення конспекту та результати контрольних опитувань фіксуються у журналі обліку контролю навчально-виховного процесу.

Протягом семестру студенти так само відвідують семінарські заняття, готують відповіді на питання з певних тем, що визначені у планах семінарських занять і є обов’язковими для вивчення. Семінарські заняття передбачають також підготовку реферативного матеріалу, який доповідається на семінарі. Результати виступів, доповідей, повідомлень, доповнень також фіксуються в журналі обліку контролю навчально-виховного процесу .

Конспектування лекційних тем і рекомендованої літератури до семінарських занять як найважливішого компонента самостійної роботи студента і найбільш ефективної її форми теж відповідним чином контролюється і фіксується.

Для контролю засвоєння даної дисципліни навчальним планом для студентів заочної форми навчання передбачений залік. На заліку за матеріалами навчальної дисципліни студентам пропонується відповісти на 2 теоретичних питання. Студенти очної форми навчання отримують залік за результатами їх участі у всіх організаційних формах із даної навчальної дисципліни.
Результати всіх видів поточного контролю є невід’ємними складовими критеріїв підсумкового оцінювання знань студентів наведених у відповідному розділі навчально-методичного забезпечення.

5.
Засоби діагностики успішності навчання

Засоби діагностики якості вищої освіти призначені для кількісного та якісного оцінювання навчання студента з навчальної дисципліни «Релігієзнавство».
Поточний контроль та підсумкове оцінювання знань студентів з навчальної дисципліни спрямовані на стимулювання систематичної поточної навчальної та самостійної роботи студентів, підвищення об’єктивності оцінювання їх знань, запровадження здорової конкуренції між студентами у навчанні, виявлення і розвитку їх творчих здібностей.

РОЗРАХУНОК ПІДСУМКОВОЇ ОЦІНКИ
При розрахунку підсумкової оцінки успішності студента з навчальної дисципліни слід вважати, що кожний вид поточної роботи студента має різну питому вагу у формуванні його знань з навчальної дисципліни. З урахуванням вагомості кожного виду поточної роботи студента контроль їх знань з навчальної дисципліни оцінюється у відповідних балах за формулою:

R = A + B + C + D, де

R – підсумковий максимальний бал, що дорівнює 100 і який студент може отримати за успішне виконання усіх видів робіт;

A (лекції) – кількість балів, яку студент може отримати за роботу з теоретичним матеріалом на лекціях (участь у навчальній діяльності на лекції, ведення конспекту) – надаються лектором (до 30 балів – табл. 1).

Таблиця 1

Оцінка у балах роботи на лекціях
	№ п/п
	Умови отримання балів за всі лекції / за одну лекцію
	Кількість балів

	1
	вчасно прийшов, дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані)
	30/3,75

	2
	запізнився, дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, а той, що виявився пропущеним, був відновлений, у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із запізненням, на питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	24/3

	3
	вчасно прийшов, не дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: переважно системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, а той, що виявився пропущеним, був відновлений, здебільш у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	18/2,25

	4
	вчасно прийшов, не дотримувався дисципліни, не брав участь у лекції: не конспектував лекційний матеріал, але написав конспект відповідної теми лекції у поза лекційний час, головним чином відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	12/1,5

	5
	запізнився, не дотримувався дисципліни, не брав участь у лекції: не конспектував лекційний матеріал, але написав конспект відповідної теми лекції у поза лекційний час, головним чином відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із запізненням або недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	6/0,75

	6
	не з’явився, але конспект відповідної теми лекції повинен бути, а якщо було і контрольне опитування, то відповіді на його питання необхідно надати на щотижневій консультації як умови отримання заліку
	0


Загальні визначення критеріїв оцінювання студентів при контрольному поточному опитуванні:
Грубими помилками є:

•
незнання визначень основних понять предметної області і формулювань, передбачених програмою курсу;
•
незнання суті понять предметної області.

Помилками слід вважати:

•
неточності визначень понять предметної області, формулювань;

•
не володіння одним з умінь і навиків, передбачених програмою, але що не відносяться до грубих помилок.
Недоліками є: 
•
непослідовний виклад матеріалу;

•
нераціональний (але правильний) виклад матеріалу або вирішення завдання.
B (семінарські заняття) – кількість балів, яку студент може отримати при виконанні певних умов на семінарських заняттях (відповіді на семінарах: доповіді, повідомлення, доповнення тощо, участь у теоретичних дискусіях) – надаються викладачем, що проводить семінарські заняття (до 50 балів – табл. 2).

Таблиця 2

Оцінка у балах роботи на семінарських заняттях
	№ п/п
	Умови отримання балів за всі семінарські заняття /

за одне семінарське заняття
	Кількість балів

	1
	відповідь студента вичерпна, характеризується змістовністю, точністю і послідовністю, сучасною текстологічною базою, враховується різноманітність існуючих підходів до питання, що розглядається, є особистий погляд стосовно його вирішення і грамотне обґрунтування, немає труднощів з відповіддю у випадку необхідності пояснення понять, що застосовуються у відповіді, теоретичні положення співвідносяться з різними галузями науки і практики, визначається їх роль у житті суспільства і людини та конкретизуються щодо вибраної сфери діяльності
	50/12,5

	2
	при розгляді питання демонструється бездоганне його вирішення, але допускається невеликий недолік, який не впливає на сутність питання, що обговорюється, і який у підсумку виправляється самим студентом
	45/11,25

	3
	відповідь має одиничні неістотні помилки, що самостійно виправляються студентом по зауваженню викладача
	40/10

	4
	при відповіді на питання виявлено вміння оперувати теоретичним матеріалом, проте є незначні помилки і недоліки при підведенні підсумку розглянутого питання
	35/8,75

	5
	наявність основних теоретичних знань для вирішення питання, але порушується послідовність у їх викладенні
	30/7,5

	6
	при розгляді питання допускаються істотні грубі помилки, однак, у наявності володіння переважно обов'язковими знаннями, передбаченими програмою
	25/6,25

	7
	відповідь обмежується не зовсім змістовно розглянутими теоретичними положеннями
	20/5

	8
	є певне, але ще не зовсім усвідомлене, знання питання, відчуваються значні труднощі у визначенні зв’язку теорії і практики
	15/3,75

	9
	є істотні недоліки у відповіді на питання, допускаються різноманітні грубі помилки в процесі оперування поняттями предметної області дисципліни
	10/2,5

	10
	зроблена спроба відповіді на питання, але відповідь неповна
	5/1,25

	11
	відповіді на питання не знає, або відповідь невірна, що передбачає (як і при відсутності на занятті взагалі) відповідь на всі питання відповідної теми на щотижневій консультації, як умови отримання заліку
	0


Загальні визначення критеріїв оцінювання студентів при виконанні та захисті індивідуальних робіт:
Грубими помилками є:

•
незнання визначень основних понять предметної області і формулювань, передбачених програмою курсу;
•
незнання суті понять предметної області.

Помилками слід вважати:

•
неточності визначень понять предметної області, формулювань;

•
не володіння одним з умінь і навиків, передбачених програмою, але що не відносяться до грубих помилок.
Недоліками є:

•
непослідовний виклад матеріалу;

•
нераціональний (але правильний) виклад матеріалу або вирішення питання.
C (конспект) – повнота та зміст конспекту лекції та законспектованої рекомендованої літератури до певних тем семінарських занять (до 10 балів – табл. 3).

Таблиця 3

Оцінка у балах роботи з написання конспекту
	№ п/п
	Умови отримання балів за написання всього конспекту /

однієї теми
	Кількість балів

	1
	Конспект студента відображає основні питання курсу лекції 
	10/1,25

	2
	Занотовано більш ніж 90% основних питань курсу лекцій
	9/1,125

	3
	Занотовано більш ніж 80% основних питань курсу лекцій
	8/1

	4
	Занотовано більш ніж 70% основних питань курсу лекцій
	7/0,875

	5
	Занотовано більш ніж 60% основних питань курсу лекцій
	6/0,75

	6
	Занотовано не більш ніж 50% основних питань курсу лекцій
	5/0,625

	7
	Занотовано не більш ніж 40% основних питань курсу лекцій
	4/0,5

	8
	Занотовано не більш ніж 30% основних питань курсу лекцій
	3/0,375

	9
	Занотовано не більш ніж 20% основних питань курсу лекцій
	2/0,25

	10
	Занотовано не більш ніж 10% основних питань курсу лекцій
	1/0,125

	11
	Конспект відсутній, але його наявність є необхідною умовою для отримання заліку
	0


D (самостійна робота) – виконання завдань із самостійної роботи (опрацювання розділів навчальної програми, що оцінюється окремо від теоретичного матеріалу – надаються лектором; реферування й порівняльний аналіз спеціальної літератури з відповідних тем навчального курсу, підготовка тематичних доповідей тощо – надаються викладачем, який проводить семінарські заняття) (до 10 балів – табл. 4).

Таблиця 4

Оцінка у балах за самостійну роботу
	№ п/п
	Умови отримання балів за самостійну роботу
від початку семестру і до МК 1 та між МК 1 і МК 2
	Кількість балів

	1
	робота виконана повністю, характеризується змістовністю, точністю і послідовністю, сучасною текстологічною базою, враховується різноманітність існуючих підходів до питання, що розглядається, є особисте бачення його вирішення і грамотне його обґрунтування, розглянуті основні теоретичні положення, які співвіднесені з різними галузями науки і практики, визначена їх роль у житті суспільства і людини та конкретизована стосовно вибраної сфери діяльності
	10/5

	2
	при виконанні роботи демонструється бездоганне вирішення питання, що розглядається, але допускається невеликий недолік, який не впливає на його сутність і який у підсумку виправляється самим студентом
	9/4,5

	3
	робота має одиничні неістотні недоліки, що самостійно виправляються студентом по зауваженню викладача
	8/4

	4
	при виконанні роботи виявлено вміння оперувати теоретичним матеріалом, проте є незначні помилки і недоліки при підведенні підсумку роботи, її оформлені
	7/3,5

	5
	демонструється наявність основних теоретичних знань у вирішенні питань роботи, але порушується послідовність у їх викладенні 
	6/3

	6
	при розгляді питання допускаються істотні грубі помилки, однак, у наявності володіння переважно обов'язковими знаннями, передбаченими програмою
	5/2,5

	7
	робота обмежується не зовсім змістовно розглянутими теоретичними положеннями
	4/2

	8
	є певне, але ще не зовсім усвідомлене, знання питань, що розглядаються, відчуваються значні труднощі у визначенні зв’язку теорії і практики
	3/1,5

	9
	є істотні недоліки у відповіді на питання, допускаються різноманітні грубі помилки в процесі оперування поняттями предметної області дисципліни
	2/1

	10
	зроблена спроба відповіді на питання, але відповідь неповна
	1/0,5

	11
	робота не виконана, або виконана невірно
	0


Підсумкова оцінка успішності студента з навчальної дисципліни
Підсумкова оцінка успішності студента стаціонару з навчальної дисципліни враховує всі бали, що отримані ним протягом семестру з усіх видів занять. Переведення оцінки за 100-бальною шкалою в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS можна зробити за табл. 5.

Таблиця 5
Переведення підсумкової оцінки успішності студента з навчальної

дисципліни в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS
	Підсумкова оцінка успішності студента

(балів)
	Оцінка за шкалою ECTS
	Оцінка за

національною шкалою

	
	
	залік

	90-100
	А
	«Зараховано»

	82-89
	В
	

	74-81
	С
	

	64-73
	D
	

	60-63
	E
	

	35-59
	FX
	«Не зараховано»

з можливістю повторного складання

	0-34
	F
	«Не зараховано»

з обов’язковим повторним вивченням дисципліни


Оцінка успішності студента очної форми навчання при засвоєнні навчального матеріалу за період до атестації проводиться у балах: 0 – 50 балів. Вважається, що студент може бути позитивно атестований, якщо сума балів за цей період складає 30 – 50 балів.

Залік за семестр проставляється студентам, які були позитивно атестовані і у подальшому також виконали та захистили завдання, передбачені робочою навчальною програмою дисципліни (індивідуальні завдання).

Оцінка знань студентів у разі семестрового заліку

При відсутності модульного контролю та екзамену відбувається семестровий залік з навчальної дисципліни. Семестровий залік у студентів стаціонару – це форма підсумкового контролю, що полягає в оцінці засвоєння студентом навчального матеріалу з навчальної дисципліни виключно на підставі результатів виконання ним певних видів робіт на лекційних і семінарських заняттях, та у часи самостійної роботи. Залік не передбачає обов’язкову присутність студентів.

Оцінка знань студентів у разі проведення заліку

Студенти заочної форми навчання можуть здавати залік з навчальної дисципліни «Релігієзнавство» у разі написання ними контрольної роботи з цієї дисципліни і позитивної її оцінки (заліку). Безпосередньо сам залік отримують тільки за умови позитивної оцінки за відповідь на питання білету.
Завдання білету можуть включати:

· завдання з теоретичного матеріалу;

· тестові питання у відкритій або у закритій формах;

· питання на роздум.

У зв’язку з тим, що оцінка успішності студента-заочника з навчальної дисципліни складається тільки з оцінки відповідей на завдання білету, необхідно підсумкову оцінку відповідей, що визначена 100-бальною шкалою перевести за національною шкалою та шкалою ECTS.

Підсумки складання заліку студентами заочної форми навчання та переведення оцінки за 100-бальною шкалою в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS також можна зробити за табл. 5.
2.
ПИТАННЯ ДЛЯ САМОКОНТРОЛЮ
1. Які існують ідеї, підходи, концепції, що складають історію становлення релігієзнавства?
2. Що вивчає релігієзнавство як галузь наукового знання?

3. Які дисципліни складають структуру релігієзнавства?

4. Які принципи є вихідним пунктом і підґрунтям розвитку дисциплінарної системи знань релігієзнавства?

5. Що представляє собою понятійно-категоріальний апарат релігієзнавства?

6. Які методи застосовуються у релігієзнавстві для осягнення феномену релігії?

7. Якими рисами характеризується релігієзнавство?

8. Які функції виконує релігієзнавство?

9. Що таке релігія?

10. Які існують точки зору на структуру релігійного комплексу?

11. Яка із складових релігії є визначальною і чому?
12. Що таке релігійна свідомість і у чому полягає її специфіка?

13. З чого складається релігійний культ і який характер він має?

14. Які існують типи релігійних організацій?

15. У чому полягає проблема взаємовідносин релігії і суспільства?

16. Які функції виконує релігія щодо віруючої людини і суспільства?

17. Що представляє собою релігія як специфічна форма буття культури?

18. Чи відіграє релігія певну роль у становленні та розвитку національної культури?

19. У яких відношеннях знаходяться релігія і мораль?

20. Що таке свобода совісті?

21. Як Конституція та законодавство України визначають свободу совісті і релігії в Українській державі?

22. Які існують підходи щодо походження релігії і у чому їх сенс?

23. У чому сутність теологічної концепції виникнення релігії?

24. У чому полягає специфіка наукових концепцій релігії?

25. Які існують версії про начало світу і походження людини та час і умови виникнення релігії?

26. Які чинники утворюють об’єктивні основи виникнення та існування релігії?

27. Що складає специфіку психологічних чинників виникнення та існування релігії?
28. У чому полягають особливості гносеологічних передумов виникнення та існування релігії?

29. Які принципи класифікації релігій застосовуються у релігієзнавстві?

30. Які виокремлюють ранні форми релігійних вірувань і як їх визначають?

31. Чи знаходять свій вияв первісні вірування у сучасних релігіях?

32. Що притаманне родоплемінним релігіям?

33. Як класифікують етнічні релігії і якими рисами їх характеризують?

34. Що таке народні релігії і які серед них виділяють?

35. Що таке національні релігії і які серед них виділяють?

36. Який внесок у віровчення наступних релігій зробив іудаїзм?

37. Які характерні риси притаманні світовим релігіям?

38. З якою релігією і яким чином пов’язане виникнення та становлення буддизму?

39. Що складає основу буддійського віровчення?

40. У чому виявляється специфіка культової практики буддизму?
41. Які існують основні напрями у буддизмі та у чому полягають їх принципові розбіжності?

42. Що складає основу етичних постулатів буддизму?

43. У чому сутність соціального вчення буддизму?

44. Де, коли і за яких умов виникає християнство?
45. Які основні події характеризують організаційне оформлення християнства?

46. Яка головна трансформація відбулася з християнством впродовж тривалого процесу його становлення?

47. Які причини складають основу розколу християнства і утворення Західної і Східної Церков?

48. Коли і за яких умов відбувся другий розкол у християнстві?

49. Як відбувався і які характерні риси мав процес християнізації Руси-України?

50. У що вірить православний християнин?

51. Що складає основні відмінності у віровченні, культовій практиці та організації православ’я і католицизму?

52. Чим характеризується віровчення протестантизму і які загальні й особливі риси притаманні його основним напрямам?

53. Які релігійно-філософські школи та концепції складають основи філософії православ’я?

54. Яку соціальну позицію займає Православна Церква?

55. Які філософсько-теологічні концепції складають підґрунтя католицької філософії?
56. Що характерне для соціальної доктрини Католицької Церкви?

57. Які філософсько-теологічні концепції складають підґрунтя протестантської філософії?

58. Які питання і як вирішуються у соціальних концепціях протестантизму?

59. Які положення складають основи віровчення ісламу?

60. Що є основою культу ісламу і головними обов’язками кожного мусульманина?

61. Які напрями існують в ісламі та у чому полягає їх специфіка?

62. Якими поглядами характеризується мусульманська теологія і філософія?

63. Які концепції складають підґрунтя соціальної доктрини ісламу?

64. У чому сутність морального богослов’я (етики мусульманина) та ісламської моралі (ісламської соціальної етики)?

65. Який і в чому полягає вплив ісламу на суспільство у різних регіонах світу?

66. Якими основними рисами характеризуються нові релігійні течії?

67. Які основні причини виділяють щодо виникнення і поширення нових релігійних течій?

68. Як класифікують нові релігійні течії?

69. Коли, які і з яких причин нові релігійні течії поширились в Україні?

70. Які тенденції релігійного процесу притаманні сучасності?

71. Які вектори діяльності характерні екуменічному руху і у чому вони виявляються?

72. Які вияви має релігія у різноманітних сферах сучасного суспільства?

73. Що складає основу бачення сутності перспектив релігійного процесу?

74. Які історичні форми критичного відношення до релігії притаманні вільнодумству?

75. Які особливості розвитку вільнодумства характерні для країн Стародавнього Сходу та античного світу?

76. У чому знайшло свій вияв вільнодумство в опозиційних верствах Середньовіччя?

77. Яка форма вільнодумства поширилася і мала значний вплив в епоху Відродження і у Новий час та у чому її суть?

78. Чи мало вияв вільнодумство на теренах України?

79. Які існують сучасні організаційні форми вільнодумців і які напрямки діяльності їм притаманні?

3.
ЗАВДАННЯ ДО ЗАЛІКУ

1. Визначити поняття світогляду та дати характеристику його структури.

2. Проаналізувати історичні типи світогляду: міфологічний, релігійній, філософський, науковий.

3. Визначити, що таке філософія і розглянути її предмет. Сформулювати основне питання філософії та дати характеристику двох його сторін.

4. Дати перелік і характеристику основних функцій філософії.

5. Визначити категорію буття. Висвітлити становлення проблеми буття в історії філософії та охарактеризувати його основні форми.

6. Розглянути проблему субстанції. Визначити категорії «матерія» і «дух» та проаналізувати їх співвідношення.

7. Визначити поняття руху, охарактеризувати його основні форми і принципи їх класифікації.

8. Визначити поняття простору і часу. Дати характеристику просторово-часовим концепціям.

9. Розкрити проблему єдності світу та дати характеристику основним варіантам її вирішення.

10. Висвітлити специфіку філософського розуміння людини і дати оцінку різним філософським підходам до вирішення питання про її сутність.

11. Проаналізувати проблему антропосоціоґенезу, її сучасний стан та показати єдність природного, соціального і духовного в людині.

12. Визначити і проаналізувати зміст понять: «людина», «індивід», «особистість», «індивідуальність». Розглянути проблему взаємовідносин особи і суспільства.

13. Висвітлити проблему сенсу життя людини в духовному досвіді людства.

14. Висвітлити поняття свідомості. Проаналізувати свідомість як філософську проблему.

15. Дати аналіз природних передумов і соціально-історичних основ виникнення свідомості та розкрити її соціальну сутність.

16. Розглянути структуру свідомості та її властивості.

17. Дати тлумачення поняттям суспільної та індивідуальної свідомості й обґрунтувати їх діалектичний взаємозв’язок. Розглянути структуру суспільної свідомості: рівні, сфери, форми.

18. Проаналізувати закономірності розвитку суспільної свідомості.

19. Розглянути основні концепції теорії пізнання в історії філософії. Висвітлити проблему пізнаваності світу і основні варіанти її вирішення.

20. Розкрити діалектику процесу пізнання. Обґрунтувати єдність чуттєвого, раціонального та інтуїтивного в пізнанні.

21. Визначити поняття істини. Проаналізувати співвідношення істини і заблудження. Дати основні характеристики істини.

22. Висвітлити проблему критерію істини в історії філософії та дати оцінку різним підходам до цієї проблеми. Охарактеризувати роль практики в пізнанні.

23. Визначити поняття науки, розкрити специфіку наукового пізнання та охарактеризувати його основні форми і методи.

24. Визначити поняття діалектики та проаналізувати її історичні форми і види. Висвітлити альтернативи діалектики, що склалися в історії філософії.

25. Розглянути становлення ідеї розвитку в історії філософії та науки. Проаналізувати розвиток як принцип діалектики.

26. Розкрити закон взаємопереходу кількісних і якісних змін, показати його світоглядне та методологічне значення.

27. Розглянути закон єдності та боротьби протилежностей, показати його світоглядне і методологічне значення.

28. Висвітлити сутність закону заперечення заперечення, показати його світоглядне і методологічне значення.

29. Визначити поняття категорії. Проаналізувати категорії «одиничне – загальне», «зміст – форма», «сутність – явище» як рівні структурної організації буття.

30. Визначити поняття категорії. Проаналізувати категорії «причина – наслідок», «можливість – дійсність», «необхідність – випадковість» як вияв універсальних зв’язків детермінації.

31. Визначити поняття природи і суспільства та показати їх єдність і відмінність.

32. Охарактеризувати основні історичні етапи та типи взаємодії суспільства і природи.

33. Проаналізувати натуралістичну концепцію суспільного життя.

34. Розкрити матеріалістичну концепцію суспільного життя.

35. Дати характеристику ідеалістичній концепції суспільного життя.

36. Визначити поняття суспільних відносин, охарактеризувати їх види і структуру. Розглянути суспільство як систему відносин.

37. Дати тлумачення поняттю суспільного виробництва. Охарактеризувати матеріальне і духовне виробництво та показати їх єдність і відмінність.

38. Розглянути спосіб виробництва, проаналізувати його структуру і визначити роль у суспільстві.

39. Розкрити сутність діалектико-матеріалістичного розуміння історії.

40. Висвітлити історію людства як проблему філософії та розглянути різні підходи до аналізу історичного процесу.

41. Визначити поняття прогресу і регресу в суспільному житті. Охарактеризувати види прогресу і розкрити його критерії.

42. Визначити поняття економіки. Висвітлити становлення філософії економіки і розглянути її сучасний стан.

43. Розкрити предметне поле філософії економіки, його багатоаспектність виявів.

44. Розглянути методологічні засади осягнення предмету філософії економіки.

45. Охарактеризувати людину як суб’єкт економічної діяльності та розкрити її філософсько-етичні аспекти.

46. Дати аналіз історико-філософським уявленням про мораль.

47. Визначити поняття моралі та розкрити її походження, властивості і функції.

48. Розглянути моральну свідомість, розкрити її зміст і спрямованість.

49. Проаналізувати поняття професійної етики, визначити її моральні норми і розкрити проблему відповідальності.

50. Визначити витоки і проаналізувати основні етапи становлення філософії релігії.

51. Розкрити предметну сферу філософії релігії та визначити її специфіку.

52. Висвітлити методологічні засади осягнення предмету філософії релігії.

53. Розглянути основні форми філософії релігії, багатоаспектність витлумачення та альтернативність підходів визначення і значення феномену релігії.

54. Визначити поняття культури в філософії. Розглянути та оцінити розмаїття поглядів і концепцій культури.

55. Розкрити типологію культури та її форм.

56. Дати характеристику соціальним функціям культури.

57. Визначити поняття цивілізації. Розглянути цивілізаційний підхід до аналізу історичного процесу.

58. Розглянути майбутнє як філософську проблему: визначити поняття футурології і основні футурологічні концепції. Проаналізувати майбутнє цивілізації в духовній еволюції людства.

59. Розкрити глобальність як сутнісну ознаку сучасної цивілізації. Визначити поняття, розглянути генезис і основні типи глобальних проблем.

60. Проаналізувати та оцінити передумови і шляхи вирішення глобальних проблем сучасності.

4. КРИТЕРІЇ ОЦІНЮВАННЯ ЗНАНЬ СТУДЕНТІВ
Система контролю та підсумкового за семестр оцінювання знань студентів з навчальної дисципліни передбачає стимулювання систематичної поточної навчальної та самостійної роботи студентів, підвищення об’єктивності оцінювання їх знань, запровадження здорової конкуренції між студентами у навчанні, виявлення і розвитку їх творчих здібностей.
Опис навчальної дисципліни

	Найменування

показників
	Галузь знань,

напрям підготовки,

освітньо-кваліфікаційний

рівень
	Характеристика

навчальної дисципліни

	
	
	очна

форма

навчання
	заочна

форма

навчання

	Кількість кредитів – 1,5
	Галузь знань

усі
	Вибіркова

	
	Напрями підготовки:

усі
	

	Модулів – Не передбачено навчальним планом
	Спеціальність

(професійне спрямування):

усі
	Рік підготовки

	Змістовних модулів – Не

передбачено навчальним планом
	
	2-й
	2-й

	Індивідуальне

науково-дослідне

завдання –

Не передбачено

навчальним планом
	
	Семестр

	Загальна

кількість годин – 54
	
	

	
	
	3-й
	3-й

	
	
	Лекції

	Тижневих годин для

очної форми навчання:

аудиторних – 1,5

самостійної роботи студента – 1,9


	Освітньо-кваліфікаційний рівень:

Бакалавр
	16 год.
	4 год.

	
	
	Семінарські

	
	
	8 год.
	2 год.

	
	
	Лабораторні

	
	
	0 год.
	0 год.

	
	
	Самостійна робота

	
	
	30 год.
	48 год.

	
	
	Індивідуальні

завдання

	
	
	0 год.
	0,5 год.

	
	
	Вид контролю:

залік


Примітка

Співвідношення кількості годин аудиторних занять до самостійної і індивідуальної роботи становить:

для очної форми навчання – 24% / 76%

для заочної форми навчання – 6 % / 94 %

ЗАГАЛЬНІ ПОЛОЖЕННЯ
Приєднання України до Болонського процесу у травні 2005 року забезпечує привілеї основи підвищення мобільності студентів і взаємне визнання дипломів про вищу освіту, отриманих у різних університетах країн Європи.

Європейська система трансферу (перезарахування) кредитів (ЕКТС) забезпечує визнання навчальних досягнень студентів за кордоном та їх передачу з одного європейського університету до іншого.

Згідно з наказом МОН України № 812 від 20.10.2004 р., № 774 від 30.12.2005 р. і наказом МОНмолодьспорту № 384 від 29.03.2012 р. навчальні досягнення студентів під час семестрового контролю оцінюються за національною шкалою, шкалою ЕКТС та 100-бальною шкалою. Оцінки за шкалами – національною і ЕКТС виставляються на підставі суми балів, які студент отримав при вивченні дисципліни під час семестру.

СПІВСТАВЛЕННЯ СУМИ БАЛІВ З ОЦІНКАМИ ЗА ШКАЛАМИ –

НАЦІОНАЛЬНОЮ ТА ЕКТС
У відповідності до наказу МОНмолодьспорту № 384 від 29.03.2012 р. «Про затвердження форм документів з підготовки кадрів у вищих навчальних закладах I-IV рівнів акредитації» співвідношення між сумою балів, що студент отримав за всі види навчальної діяльності при вивченні дисципліни під час семестру, і оцінками за шкалами – національною та ЕКТС встановлюється згідно з табл. 1.
Семестрова атестація з дисципліни «Релігієзнавство» проводиться тільки на підставі поточної успішності студента (робота під час лекцій і семінарських занять, написання конспекту, самостійної роботи, якщо є, то захист індивідуальної роботи). У залікову відомість виставляється «зараховано» або «не зараховано», а за шкалою ECTS в залежності від суми балів – оцінки A, B, C, D або E.

Якщо за національною шкалою у відомість виставляється «не зараховано», то за шкалою ЕКТС – «FX». У цьому випадку студенту надається можливість після закінчення екзаменаційної сесії до початку нового семестру повторного складання заліку викладачу. Якщо при повторному складанні заліку викладачу студент отримав оцінку «не зараховано», то йому надається третя можливість складання заліку у вищевказані терміни комісії, що призначається деканом факультету в установленому порядку. Оцінка «F» може бути виставлена тільки при складанні заліку комісії.

Таблиця 1
Зіставлення суми балів з оцінками за шкалами – національною та EКТС
	Сума балів за всі

види навчальної

діяльності при

вивченні дисципліни під час семестру
	Оцінка

ЕКТС
	Оцінка за національною шкалою

	
	
	Для заліку



	90-100
	А
	«Зараховано»

	82-89
	В
	

	74-81
	С
	

	64-73
	D
	

	60-63
	E
	

	35-59
	FX
	«Не зараховано»*

	0-34
	F
	«Не зараховано»**


Примітки:
*
– з можливістю повторного складання;




**
– з обов’язковим повторним вивченням дисципліни.

Сумарний бал з дисципліни «Релігієзнавство» розраховується як сума балів при оцінці навчальної діяльності студента під час усього семестру, поділеного на два модулі: МК 1 і МК 2. Оцінка успішності студента при засвоєнні навчального матеріалу кожного модулю проводиться у балах: 0 – 50 балів. Вважається, що студент може отримати атестацію за період з початку семестру до МК 1, якщо сума балів за цей модуль складає 30 – 50 балів. Позитивним результатом від МК 1 до МК 2 теж вважається, якщо сума балів за цей період також складає 30-50 балів.

Позитивна семестрова залікова оцінка проставляється студентам, які мають сумарний бал 60-100 балів та виконали і захистили завдання, якщо вони передбачені робочою навчальною програмою дисципліни (індивідуальні завдання).

Підсумки складання заліку
	ВСЬОГО

ОЦІНОК
	СУМА

БАЛІВ
	ОЦІНКА

ЕКТС
	ОЦІНКА ЗА НАЦІОНАЛЬНОЮ ШКАЛОЮ

	
	
	
	залік

	
	90-100
	А
	зараховано

	
	82-89
	В
	

	
	74-81
	С
	

	
	64-73
	D
	

	
	60-63
	E
	

	
	35-59
	FX
	не зараховано

	
	0-34
	F
	


Екзаменатор (викладач) ______________
___________________________

(підпис)


(прізвище та ініціали)
Студент може під час від МК 1 до МК 2 поліпшити показники своєї роботи з дисципліни.

Сумарний бал виставляється в залікову відомість до проведення МК 2.

РОЗРАХУНОК ПІДСУМКОВОЇ ОЦІНКИ
При розрахунку підсумкової оцінки успішності студента з навчальної дисципліни слід вважати, що кожний вид поточної роботи студента має різну питому вагу у формуванні його знань з навчальної дисципліни. З урахуванням вагомості кожного виду поточної роботи студента контроль їх знань з навчальної дисципліни оцінюється у відповідних балах за формулою:

R = A + B + C + D, де

R – підсумковий максимальний бал, що дорівнює 100 і який студент може отримати за успішне виконання усіх видів робіт;

A (лекції) – кількість балів, яку студент може отримати за роботу з теоретичним матеріалом на лекціях (участь у навчальній діяльності на лекції, ведення конспекту) – надаються лектором (до 30 балів – табл. 2).

Таблиця 2

Оцінка у балах роботи на лекціях
	№ п/п
	Умови отримання балів за всі лекції / за одну лекцію
	Кількість балів

	1
	вчасно прийшов, дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані)
	30/3,75

	2
	запізнився, дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, а той, що виявився пропущеним, був відновлений, у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із запізненням, на питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	24/3

	3
	вчасно прийшов, не дотримувався дисципліни, брав участь у лекції: переважно системно і змістовно конспектував лекційний матеріал, а той, що виявився пропущеним, був відновлений, здебільш у повному обсязі, аргументовано та з прикладами відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	18/2,25

	4
	вчасно прийшов, не дотримувався дисципліни, не брав участь у лекції: не конспектував лекційний матеріал, але написав конспект відповідної теми лекції у поза лекційний час, головним чином відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	12/1,5

	5
	запізнився, не дотримувався дисципліни, не брав участь у лекції: не конспектував лекційний матеріал, але написав конспект відповідної теми лекції у поза лекційний час, головним чином відповідав на питання під час контрольних опитувань на лекціях (якщо вони були заплановані), а якщо виявилося, що у зв’язку із запізненням або недотриманням дисципліни, на будь-яке питання хоча б одного контрольного опитування не були надані відповіді, то це було зроблено на щотижневій консультації
	6/0,75

	6
	не з’явився, але конспект відповідної теми лекції повинен бути, а якщо було і контрольне опитування, то відповіді на його питання необхідно надати на щотижневій консультації як умови отримання заліку
	0


Загальні визначення критеріїв оцінювання студентів при контрольному поточному опитуванні:
Грубими помилками є:

•
незнання визначень основних понять предметної області і формулювань, передбачених програмою курсу;
•
незнання суті понять предметної області.

Помилками слід вважати:

•
неточності визначень понять предметної області, формулювань;

•
не володіння одним з умінь і навиків, передбачених програмою, але що не відносяться до грубих помилок.
Недоліками є: 
•
непослідовний виклад матеріалу;

•
нераціональний (але правильний) виклад матеріалу або вирішення завдання.
B (семінарські заняття) – кількість балів, яку студент може отримати при виконанні певних умов на семінарських заняттях (відповіді на семінарах: доповіді, повідомлення, доповнення тощо, участь у теоретичних дискусіях) – надаються викладачем, що проводить семінарські заняття (до 50 балів – табл. 3).

Таблиця 3

Оцінка у балах роботи на семінарських заняттях
	№ п/п
	Умови отримання балів за всі семінарські заняття /

за одне семінарське заняття
	Кількість балів

	1
	відповідь студента вичерпна, характеризується змістовністю, точністю і послідовністю, сучасною текстологічною базою, враховується різноманітність існуючих підходів до питання, що розглядається, є особистий погляд стосовно його вирішення і грамотне обґрунтування, немає труднощів з відповіддю у випадку необхідності пояснення понять, що застосовуються у відповіді, теоретичні положення співвідносяться з різними галузями науки і практики, визначається їх роль у житті суспільства і людини та конкретизуються щодо вибраної сфери діяльності
	50/12,5

	2
	при розгляді питання демонструється бездоганне його вирішення, але допускається невеликий недолік, який не впливає на сутність питання, що обговорюється, і який у підсумку виправляється самим студентом
	45/11,25

	3
	відповідь має одиничні неістотні помилки, що самостійно виправляються студентом по зауваженню викладача
	40/10

	4
	при відповіді на питання виявлено вміння оперувати теоретичним матеріалом, проте є незначні помилки і недоліки при підведенні підсумку розглянутого питання
	35/8,75

	5
	наявність основних теоретичних знань для вирішення питання, але порушується послідовність у їх викладенні
	30/7,5

	6
	при розгляді питання допускаються істотні грубі помилки, однак, у наявності володіння переважно обов'язковими знаннями, передбаченими програмою
	25/6,25

	7
	відповідь обмежується не зовсім змістовно розглянутими теоретичними положеннями
	20/5

	8
	є певне, але ще не зовсім усвідомлене, знання питання, відчуваються значні труднощі у визначенні зв’язку теорії і практики
	15/3,75

	9
	є істотні недоліки у відповіді на питання, допускаються різноманітні грубі помилки в процесі оперування поняттями предметної області дисципліни
	10/2,5

	10
	зроблена спроба відповіді на питання, але відповідь неповна
	5/1,25

	11
	відповіді на питання не знає, або відповідь невірна, що передбачає (як і при відсутності на занятті взагалі) відповідь на всі питання відповідної теми на щотижневій консультації, як умови отримання заліку
	0


Загальні визначення критеріїв оцінювання студентів при виконанні та захисті індивідуальних робіт:
Грубими помилками є:

•
незнання визначень основних понять предметної області і формулювань, передбачених програмою курсу;
•
незнання суті понять предметної області.

Помилками слід вважати:

•
неточності визначень понять предметної області, формулювань;

•
не володіння одним з умінь і навиків, передбачених програмою, але що не відносяться до грубих помилок.
Недоліками є:

•
непослідовний виклад матеріалу;

•
нераціональний (але правильний) виклад матеріалу або вирішення питання.
C (конспект) – повнота та зміст конспекту лекції та законспектованої рекомендованої літератури до певних тем семінарських занять (до 10 балів – табл. 4).

Таблиця 4

Оцінка у балах роботи з написання конспекту
	№ п/п
	Умови отримання балів за написання всього конспекту /

однієї теми
	Кількість балів

	1
	Конспект студента відображає основні питання курсу лекції 
	10/1,25

	2
	Занотовано більш ніж 90% основних питань курсу лекцій
	9/1,125

	3
	Занотовано більш ніж 80% основних питань курсу лекцій
	8/1

	4
	Занотовано більш ніж 70% основних питань курсу лекцій
	7/0,875

	5
	Занотовано більш ніж 60% основних питань курсу лекцій
	6/0,75

	6
	Занотовано не більш ніж 50% основних питань курсу лекцій
	5/0,625

	7
	Занотовано не більш ніж 40% основних питань курсу лекцій
	4/0,5

	8
	Занотовано не більш ніж 30% основних питань курсу лекцій
	3/0,375

	9
	Занотовано не більш ніж 20% основних питань курсу лекцій
	2/0,25

	10
	Занотовано не більш ніж 10% основних питань курсу лекцій
	1/0,125

	11
	Конспект відсутній, але його наявність є необхідною умовою для отримання заліку
	0


D (самостійна робота) – виконання завдань із самостійної роботи (опрацювання розділів навчальної програми, що оцінюється окремо від теоретичного матеріалу – надаються лектором; реферування й порівняльний аналіз спеціальної літератури з відповідних тем навчального курсу, підготовка тематичних доповідей тощо – надаються викладачем, який проводить семінарські заняття) (до 10 балів – табл. 5).

Таблиця 5

Оцінка у балах за самостійну роботу
	№ п/п
	Умови отримання балів за самостійну роботу
від початку семестру і до МК 1 та між МК 1 і МК 2
	Кількість балів

	1
	робота виконана повністю, характеризується змістовністю, точністю і послідовністю, сучасною текстологічною базою, враховується різноманітність існуючих підходів до питання, що розглядається, є особисте бачення його вирішення і грамотне його обґрунтування, розглянуті основні теоретичні положення, які співвіднесені з різними галузями науки і практики, визначена їх роль у житті суспільства і людини та конкретизована стосовно вибраної сфери діяльності
	10/5

	2
	при виконанні роботи демонструється бездоганне вирішення питання, що розглядається, але допускається невеликий недолік, який не впливає на його сутність і який у підсумку виправляється самим студентом
	9/4,5

	3
	робота має одиничні неістотні недоліки, що самостійно виправляються студентом по зауваженню викладача
	8/4

	4
	при виконанні роботи виявлено вміння оперувати теоретичним матеріалом, проте є незначні помилки і недоліки при підведенні підсумку роботи, її оформлені
	7/3,5

	5
	демонструється наявність основних теоретичних знань у вирішенні питань роботи, але порушується послідовність у їх викладенні 
	6/3

	6
	при розгляді питання допускаються істотні грубі помилки, однак, у наявності володіння переважно обов'язковими знаннями, передбаченими програмою
	5/2,5

	7
	робота обмежується не зовсім змістовно розглянутими теоретичними положеннями
	4/2

	8
	є певне, але ще не зовсім усвідомлене, знання питань, що розглядаються, відчуваються значні труднощі у визначенні зв’язку теорії і практики
	3/1,5

	9
	є істотні недоліки у відповіді на питання, допускаються різноманітні грубі помилки в процесі оперування поняттями предметної області дисципліни
	2/1

	10
	зроблена спроба відповіді на питання, але відповідь неповна
	1/0,5

	11
	робота не виконана, або виконана невірно
	0


Підсумкова оцінка успішності студента з навчальної дисципліни
Підсумкова оцінка успішності студента стаціонару з навчальної дисципліни враховує всі бали, що отримані ним протягом семестру з усіх видів занять. Переведення оцінки за 100-бальною шкалою в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS можна зробити за табл. 6.

Таблиця 6
Переведення підсумкової оцінки успішності студента з навчальної

дисципліни в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS
	Підсумкова оцінка успішності студента

(балів)
	Оцінка за шкалою ECTS
	Оцінка за

національною шкалою

	
	
	залік

	90-100
	А
	«Зараховано»

	82-89
	В
	

	74-81
	С
	

	64-73
	D
	

	60-63
	E
	

	35-59
	FX
	«Не зараховано»

з можливістю повторного складання

	0-34
	F
	«Не зараховано»

з обов’язковим повторним вивченням дисципліни


Оцінка успішності студента очної форми навчання при засвоєнні навчального матеріалу за період до атестації проводиться у балах: 0 – 50 балів. Вважається, що студент може бути позитивно атестований, якщо сума балів за цей період складає 30 – 50 балів.

Залік за семестр проставляється студентам, які були позитивно атестовані і у подальшому також виконали та захистили завдання, передбачені робочою навчальною програмою дисципліни (індивідуальні завдання).

Оцінка знань студентів у разі семестрового заліку

При відсутності модульного контролю та екзамену відбувається семестровий залік з навчальної дисципліни. Семестровий залік у студентів стаціонару – це форма підсумкового контролю, що полягає в оцінці засвоєння студентом навчального матеріалу з навчальної дисципліни виключно на підставі результатів виконання ним певних видів робіт на лекційних і семінарських заняттях, та у часи самостійної роботи. Залік не передбачає обов’язкову присутність студентів.

Оцінка знань студентів у разі проведення заліку

Студенти заочної форми навчання можуть здавати залік з навчальної дисципліни «Релігієзнавство» у разі написання ними контрольної роботи з цієї дисципліни і позитивної її оцінки (заліку). Безпосередньо сам залік отримують тільки за умови позитивної оцінки за відповідь на питання білету.
Завдання білету можуть включати:

· завдання з теоретичного матеріалу;

· тестові питання у відкритій або у закритій формах;

· питання на роздум.

У зв’язку з тим, що оцінка успішності студента-заочника з навчальної дисципліни складається тільки з оцінки відповідей на завдання білету, необхідно підсумкову оцінку відповідей, що визначена 100-бальною шкалою перевести за національною шкалою та шкалою ECTS.

Підсумки складання заліку студентами заочної форми навчання та переведення оцінки за 100-бальною шкалою в оцінку за національною шкалою та шкалою ECTS також можна зробити за табл. 1.
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ВСТУП
Інтелектуальне і світоглядне становлення людини пов'язано із знанням таких явищ світової культури, як релігія і вільнодумство. Вивчення тем курсу «Релігієзнавство» дозволить не просто ознайомитися з академічним релігієзнавством з точки зору становлення його предмету, структури, принципів, понятійно-категоріального апарату і методів, основних рис, функцій і тенденцій розвитку. Дослідження релігії з науково-теоретичних позицій надасть можливість розглянути проблему її походження, різні підходи і концепції в інтерпретації цього феномена, розкрити його сутність, структуру й особливості функціонування, вивчити історичні типи релігії на різних ступенях життя суспільства, осмислити у ньому тенденції і перспективи релігійного процесу. Дослідження буде не повним, якщо не побачити, що історичні ступені розвитку людства були й тим підґрунтям, на якому виникло і розвивалося в багатоманітті своїх форм вільнодумство як закономірний результат суспільно-історичної практики людей.

Включаючись у контекст процесу дослідження, не потрібно дотримуватися тільки академічної (світської) тенденції або лише теологічного підходу опису релігії і вільнодумства. Важливо розуміти, що вивчення цих феноменів у всьому їх багатоманітті форм і всієї складності їх історії – це такий же багатоманітний і складний процес входження людини в світ їх духовних виявів: понять, ідей, теорій, фактів і т.д. Формуванню інтелектуальної чесності та світоглядної зрілості у цьому процесі непритаманне випинання, а то й абсолютизація значущості одного з них і приниження іншого як неспроможного. Тенденційність, будь вона результат, так би мовити, глибокої аргументації, віянь моди або власних упереджень щодо релігії і вільнодумства, робить уразливим світ людського спілкування, піддає ерозії внутрішній світ людини, згоду в світі як такому. Толерантність засвоєння релігієзнавчих знань в освітньому плані, з урахуванням особистих духовних шукань, необхідності формування духовних основ становлення суспільства і є однією з умов самовизначення людини у ньому і в світі у цілому, вироблення відношення до нього і себе, свого життя.

ЗАГАЛЬНІ ПОЛОЖЕННЯ

Мета і завдання навчальної дисципліни

Мета навчальної дисципліни – формування світоглядної культури студента, який би вмів бачити сутність природних і суспільних явищ, а також знаходити форму їх теоретичного вираження; міг відшукати принципові можливості практичного впровадження теоретичних висновків; був здатен не лише передбачати найближчі та віддалені наслідки, до яких можуть привести ці висновки, але й знайти певну позицію, яка йде з внутрішніх спонукань; прагне до заснованих на моральних підвалинах об’єктивно-вірних вирішень проблем, що виникають у житті.
Завдання навчальної дисципліни:

· подати та пояснити розділи академічного релігієзнавства, предмет який ним вивчається, зміст і функції, а також його місце і роль у системі вищої освіти й розвитку суспільства взагалі;
· розглянути проблему походження релігії, різні підходи її тлумачення, розкрити сутність релігійного феномену, його структуру та особливості функціонування, показати тенденції і перспективи релігійного процесу;
· ознайомити студентів з різними типами релігійних вірувань, починаючи з ранніх форм, родоплемінних релігій, аж до етнічних і світових, а також нових релігійних течій;

· розглянути процес виникнення і розвитку вільнодумства, показати, що його становлення є закономірним наслідком суспільно-історичної практики людей та притаманне їх духовному світу, починаючи з найдавніших періодів людської історії;

· показати якісну своєрідність виявлення вільнодумства на рівні атеїзму на відміну від інших його історичних форм;

· розкрити історію розвитку вільнодумства як іманентно притаманного моменту переважно філософсько-матеріалістичного (теоретичного) осягнення світу і дійсного (практичного) утвердження в ньому людини;

· проаналізувати місце і роль релігії і вільнодумства, знання релігієзнавчої проблематики в інтелектуальному і культурному розвитку людини, в її самовизначенні.

ТЕМА I

РЕЛІГЯ ЯК СОЦІАЛЬНЕ ЯВИЩЕ
1.
Предмет і структура релігієзнавства. Назва будь-якої сфери наукового знання або якої-небудь його галузі не вказує ні на об'єкт, ні на предмет їх дослідження. І в релігієзнавстві як галузі філософського знання етимологія даного слова не означає, що його об'єктом або предметом є релігія як така. Інакше виявлення об'єкту і предмету релігієзнавства відводитиме у площину зовнішніх виявів релігії: форм і рівнів існування релігійних поглядів і ступеня мисленого їх осягнення; способів вияву і форм протікання релігійних почуттів і їх інтенсивності; засобів, способів і результатів культової практики і характеру її виявлення; видів релігійних організацій, їх типологізації і рівня залучення до них. Такий підхід приведе не тільки до спрощеного розуміння структуроутворюючих елементів релігійного комплексу, але й функціональності та закономірності релігії, а, зрештою, – до спотворення її сутності. Не змінивши характер підходу до релігії навряд чи можна визначитися з об'єктом і предметом релігієзнавства, що не тільки вірно помічає, але й обґрунтовує А.М.Колодний.
Будучи галуззю філософського знання, релігієзнавство у сферу свого дослідження також включає відношення «людина – світ». Але філософія при розгляді свого об'єкту зосереджується як на людині, так і на світі, їх взаємозв'язку, відповідно чому формується її предмет. Релігієзнавство у вирішенні проблеми відношення «людина – світ» на перший план висуває людину-індивіда, бо важливе розглядання індивідуального існування людини, при цьому також не поза світом і не в зіставленні йому, а в контексті буття цього світу. Інакше й бути не може, адже будь-яка релігійна система займається не стільки картиною світу, скільки людиною у ньому. Трансформувавши відношення «людина – світ» у відношення «людина – надприродний світ» (віра в який характеризує будь-яку трансцендентну форму релігії і є її основоположною і неодмінною ознакою), релігія робить своїм об'єктом процес самовизначення людини в світі через віру в свою причетність до світу надприродного. Утвердження в світі і в багатоманітті форм виявів його буття божественної сутності та пробудження в людині на основі віри в неї відчуття божественності цього світу і наявності в собі чогось надприродного, робить релігію специфічним засобом людського самовизначення в світі. Через відчуття своєї причетності до Абсолюту відбувається позалогічне усвідомлення людиною в структурі своєї релігійності світу в собі та себе в світі. Цей особливий внутрішній стан людини, який виражає її єдність з трансцендентним і свідчить про її відповідне самовизначення в світі, виступає об'єктом релігієзнавства.
Але релігієзнавство займає не тільки особовий стан, внутрішній релігійний досвід, його опис. Релігієзнавство за своєю будовою і структурою, змістом дисциплінарних областей знання, його багатоаспектністю досліджує та інтерпретує релігію і на логічному рівні: закономірності виникнення, існування й розвитку релігії; основні елементи релігійного комплексу, їх динаміку розвитку і взаємодії, місце і роль у ньому і в житті віруючого; різноманітний і не єдиний у своєму вияві функціональний спектр релігії, її значення в державно-політичній та ідеологічній сферах життя суспільства, в культурно-історичному процесі, в духовно-моральному становленні людей. Релігія у всій єдності її структури, функціональності та закономірності, що відображає особовий релігійний досвід, є предмет релігієзнавства.
Предмет релігієзнавства не вичерпується дослідженням виключно трансцендентних форм релігії, що ґрунтуються на вірі в потойбічне. Існують ще світські і цивільні релігії, яким, при всій їх специфіці, характерні всі основні риси, притаманні трансцендентним формам релігії.

Різні вихідні світоглядні позиції, різні культурні традиції, соціальні інтереси навіть в умовах діяльності в рамках однієї і тієї ж предметної сфери – релігії – породжують певні розбіжності в поглядах на неї аж до утворення протилежних учень про неї – релігійних і нерелігійних. Невипадково (А.М.Колодний, В.І.Лубський, І.М.Яблоков та ін.) виділяють конфесійне (богословське) і неконфесійне (академічне, світське) релігієзнавство.
Світське релігієзнавство в процесі конституювання не обмежується виділенням і характеристикою свого об'єкту і предмету. Цей процес пов'язується також з вичленуванням структури релігієзнавства. Серед основних структуроутворюючих дисциплін релігієзнавства виділяють: історію, географію, соціологію, феноменологію, психологію і філософію релігії. Безумовно, ними не вичерпується його дисциплінарна структура. У неї включають і етнологію релігії, лінгвістичне і порівняльне релігієзнавство, і антропологію релігії та ін. Їх багатоманіття не тільки вказує на вивчення кожною з них певного аспекту буття релігійного феномена, але й показує змістовність релігієзнавства як науки і навчальної дисципліни.

Історія релігії – галузь релігієзнавства, яка займається вивченням походження релігії і внутрішніми процесами її еволюції, а також описом і осягненням історії даного феномена в його соціально-культурних зв'язках. Історія релігії на підставі різних підходів дослідження становлення релігії вивчає її реальну історію виникнення та еволюції. А осмислення сутності та сенсу реального релігійного процесу в історії суспільства стає предметом історіософії релігії.
Географія релігії – дисциплінарне утворення релігієзнавства, яке вивчає взаємодію в системі «релігія – природно-географічний ареал» і багатоманітні конкретно-історичні вияви їх взаємовпливу. Географія релігії, з одного боку, розглядає вплив природно-географічних умов на релігію щодо її виникнення, значення у подальшому відтворенні, появі та поширенні певних історичних типів релігії, їх трасформацію чи зникнення, наявність релігійних утворень автохтонного населення і їх вплив на долю тільки що поширених серед них релігій. З іншого боку, розкриває вплив релігії на територію її поширення: багатоманіття і вагу місцевих релігій, долю місцевих релігійних течій під дією релігій, які з часом поширилися, динаміку змін релігійної приналежності населення.
Соціологія релігії – одна з галузей релігієзнавства, що досліджує релігію як складний у своїх виявах соціально обумовлений феномен, який детермінує суспільство, групи та індивіда. Спираючись на ряд концептуальних підходів (компаративно-типологічний, структурно-функціональний, феноменологічний, емпірично-дескриптивний та ін.) та рівнів (теоретичний і емпіричний) соціального осмислення релігійного феномену, соціологія релігії вивчає соціальні основи релігії, її виникнення, закономірності розвитку і функціонування як структурного компоненту суспільства. Нею досліджується структура і структуроутворюючі елементи релігійного комплексу, його місце, функції і роль у системі соціуму, дія на інші складові цієї системи і їх зворотний вплив на нього. Вона розглядає також форми і наслідки взаємодії і взаємовпливу релігії та інших соціальних підсистем, тенденції розвитку їх взаємозв'язку.

Феноменологія релігії (від грець. φαινόμενον – той, що з'являється і λόγος – вчення) – релігієзнавчий напрям раціонально-конструкти-вістського осягнення релігії та інтерпретації релігійних сенсів і значень її феноменів. На основі співвідношення уявлень, ідей, цілей, мотивів суб'єктів комунікації з погляду релігійних сенсів, а також інтерпретації інтенції (від лат. intentio – намір, спрямованість) релігійної свідомості, яка породила ці сенси, феноменологи релігії прагнули побачити релігію такою, якою вона є реально в своїх виявах, описати і класифікувати їх без яких-небудь світоглядних упереджень та ідеологічних маніпуляцій. Спираючись на такі поняття, як «священне», «нумінозне» та ін., на своєрідні концепції суб'єкту релігійної свідомості, об'єкту віри, а також релігійного акту, в якому останній осмислюється, феноменологи релігії вважають саме феноменологічний аналіз як єдино можливий спосіб осмислити і сформувати релігійність не як формальне виконання канону, а як переживання трансцендентного сенсу, прихованого безпосередньо в людській історії.

Психологія релігії – релігієзнавча дисципліна, що вивчає психологічні витоки релігії і психологічний аспект вияву її феноменів на внутрішньо психологічному рівні віруючих і у позарелігійному психологічному кліматі життя суспільства, груп, індивіда. Психологія релігії на основі загально- та індивідуально-психологічних підходів, спеціальних методів і теорій вивчає психологічні закономірності виникнення, розвитку і функціонування релігії в суспільній, груповій та індивідуальній психології. Вона досліджує релігійні почуття і переживання, релігійний досвід, релігійні настрої, мотиви і настанови, їх зміст і особливості, структуру і спрямованість, місце і роль у релігійному комплексі, а також вплив на життєдіяльність індивіда, груп, суспільства.

Філософія релігії – це базова галузь релігієзнавства, в рамках якої здійснюється раціональне осягнення природи і сутності релігії та інтерпретація її феноменів. Сформована в системі філософського знання, філософія релігії вивчає онтологічні та гносеологічні основи феномена релігії, займається розкриттям можливих підходів до його визначення і виробленням філософського поняття релігії, вирішенням питання про специфіку філософського (по суті, раціонального) осмислення релігії, про форму (тобто інтерпретацію) цього осмислення і про тлумачення виявів (фактів, ідей, символів, сенсів, цінностей тощо) даного феномена (у поняттях), а також виявленням власного (філософії релігії) статусу в системі релігієзнавчих знань, структурної наповненості та відповідної неї багатоаспектності розгляду свого об'єкту.

Процес постійної зміни і розширення сфери вияву релігійного феномена такий же безперервний, як пошук і пояснення все нових і нових цих його виявів.

2.
Методологічні основи, основні риси і функції релігієзнавства. Вихідним пунктом і підставою розвитку всієї дисциплінарної системи знань релігієзнавства є принципи (від лат. principium – начало, основа). Такими в релігієзнавчому пізнавальному процесі є конкретно-наукові і загальнонаукові принципи.

Серед підстав, що визначають процес осягнення релігійного феномена, А.М.Колодний виділяє ряд фундаментальних принципів релігієзнавства: об'єктивності, історизму, дуальності, загальнолюдськості тощо.
Принцип об'єктивності виходить з того, що при суб’єктивності будь-якого процесу, що відбувається у суспільстві, щоб у ході релігієзнавчого пізнавального процесу формування змісту знаннь про релігію було незалежним від суб'єктивних виявів (маються на увазі перебільшено-емоційні та/або непомірно раціоналізовані... стани людини, що приводять до певних переваг, і у результаті – до суб'єктивізму: упередженості, заангажованості, тенденційності та ін.) і, тим самим, щоб цей процес відображав релігійні феномени в їх об'єктивних властивостях, зв'язках і відносинах.
Принцип історизму націлює пояснення можливості й необхідності релігії, на вичленування і розгляд її історичних етапів існування і типів функціонування, виявлення і розкриття їх взаємозв'язку і механізму змін у ході її історії, на змістовний аналіз сучасного стану цього феномена і на прогнозування тенденцій і перспектив його розвитку.
Принцип дуальності зобов'язує виходити з положення, що релігія, ґрунтуючись на своїй головній специфічній ознаці – вірі в надприродне, подвоює світ на природний, що є об'єктивно сущим і пізнаваним на основі законів логіки, і надприродний, саме який для будь-якої релігії і реальний, і субстанціональний. Для релігійної віри завжди характерне таке переплетення природного і надприродного світів, яке ставить у «залежність» світ дійсний від трансцендентного. Оскільки для всіх релігій у певній формі властивий погляд на світ природи і людини, остільки при розгляді релігійних уявлень про нього, його походження, будову та майбутнє і необхідно використовувати принцип дуальності.

Принцип загальнолюдськості, розглядаючи релігію в контексті соціальних, духовних, правових та інших реалій сучасності, вимагає враховувати, що в релігійній системі цінностей функціонують не тільки власне релігійні, але й загальнолюдські цінності. Хоча загальнолюдське знаходить у релігії трансцендентний характер, воно виступає особливою формою виразу потреб та інтересів реального життя людини.

Навколо цих принципів групуються та їх доповнюють відповідно інші ряди принципів: позаконфесійності, плюралізму, цілісності; конкретності, актуалізації, етнічності, конфесійності; трансцендентності, містичності, священного тощо. Достатньо широке проблемне поле релігієзнавства припускає використання і ряду інших принципів його дослідження: толерантності й терпимості, правового забезпечення свободи совісті, культурологічного, антропологічного тощо.

Підстави отримання знань про релігію багато в чому мають відношення і до вивчення вільнодумства. Це відноситься і до понятійно-категоріального апарату її дослідження.
Відображення релігієзнавством свого предметного поля здійснюється на основі форм думки: понять і категорій. Серед спеціальних релігієзнавчих понять виділяють: «анімізм», «віруючий», «церква», «святе», «релігійні свята» і т.п. До спеціальних релігієзнавчих категорій відносять такі, як «релігія», «надприродне», «релігійна віра», «релігійний досвід», «сакралізація» та ін. Ці форми людського мислення, відзначає Б.О.Лобовик, є вихідними в пізнанні загальних та істотних властивостей, зв'язків і відносин релігії. Вони дозволяють осягнути сутнісні характеристики різноманітних феноменів предметного поля релігієзнавства, а також відобразити їх цілісність, представити предмет дослідження в його певній завершеності та внутрішній єдності.
Дисциплінарна структурованість релігієзнавства обумовлює і необхідність відповідного до неї виділення рядів понять і категорій дисциплінарної структури релігієзнавства. Кожна із структуроутворюючих дисциплін містить свою систему понять і категорій, яка включає певні понятійно-категоріальні підсистеми, що утворюються базовими категоріями системи, а також блоки і ряди категорій і понять цих підсистем.
Разом з власними поняттями і категоріями, релігієзнавство включає загальнофілософську і соціально-філософську термінологію: «буття», «свідомість», «пізнання», «відображення», «образ», «символ», «виробництво», «формація», «цивілізація», «культура» та ін., а також терміни з логіки, етики, естетики: «знак», «значення», «сенс», «совість», «відповідальність», «милосердя», «співчуття», «краса» і т.п. Понятійно-категоріальний апарат релігієзнавства пов'язаний також із загальнонауковими утвореннями думки: «система», «структура», «функція», «роль», «закон» та ін. Не обходиться релігієзнавство і без спеціальнонаукових форм думки: «епоха», «право», «ілюзія», «віра», «почуття», «настрій», «страждання», «спілкування», «мова», «життя», «смерть» тощо, які, як і загальнонаукові та взагалі загального призначення поняття і категорії, наповнюються відповідним конкретним змістом. Це важливий методологічний інструментарій для процесу осмислення сутності релігії.

Крім спеціальних і загальних понять і категорій у структурі світського релігієзнавства особливе місце займають терміни релігійного характеру: «Бог», «ангел», «сатана», «пекло», «рай», «нірвана» і т.д. Вони, при всьому їх релігійному сенсі та призначенні, мають тут інше значення, хоча необхідно постійно враховувати і їх релігійне тлумачення.

Всі ці поняття і категорії складають теоретичну базу релігієзнавства і є важливими концептуальними конструктами вивчення його предметного поля.

Широта проблемного поля сучасних релігієзнавчих досліджень вимагає використання великого числа різноманітних методів (грець. μέ((((ς – шлях) цих досліджень. У релігієзнавстві застосовуються знані й змістовно представлені у відповідній літературі методи: універсальні (філософські), загальнонаукові та спеціальнонаукові, емпіричні й теоретичні, а також багато інших методів: системний, діалектичний, узагальнення і специфікації, аналізу і синтезу, індукції і дедукції, аналогії, моделювання, спостереження, екстраполяції, абстрагування і т.д. Структурна розгалуженість релігієзнавства припускає використання в кожній з його дисциплін також своїх методів. Разом з цим дисциплінарна комплексність релігієзнавства для забезпечення широких пізнавальних можливостей процесу дослідження релігії, як вважають В.І.Лубський, І.М.Яблоков та ін., викликає необхідність інтеграції багатьох прийомів і процедур цього процесу і вичленування ряду основних методів осягнення даного феномена.
Каузальний метод як спосіб вивчення причинно-наслідкових зв'язків об'єктивної реальності в релігієзнавстві сприяє виявленню причин виникнення і еволюції релігії в її багатоманітних формах вияву. Важливим положенням цього методу є те, що релігія не є причина самої себе і не може бути осягнута лише з самої себе. Каузальний метод показує і прояснює складність процесу спричинення, тобто походження (породження) феномена релігії в рамках певних причин і умов суспільного життя.
Генетичний метод – це спосіб виведення з початкового етапу подальших, який таким чином дозволяє з вихідного етапу становлення релігії відтворити всі інші етапи її еволюції, а також, починаючи з моменту виникнення релігійного феномена, відобразити процеси, що відбуваються з ним. Важливо те, що цей метод дає можливість не тількі розкрити витоки релігії і визначити головні етапи її еволюції, але й виявити проміжні ланки в ланцюзі цієї еволюції, встановити переходи і зв’язки як традиційних історичних типів релігії, так і нових релігійних течій, а також передбачати основні тенденції і перспективи розвитку даного феномена.
Типологічний метод – сукупність прийомів і процедур розчленовування і групування об'єктів, що вивчаються, за якою-небудь ознакою. За допомогою такого способу отримуються статистично стійкі групи ознак об’єкту, що є підставою для віднесення його до відповідного типу. У результаті застосування типологізації до релігійних феноменів можна виділити історичні типи релігій, типи релігійних і нерелігійних індивідів, типи релігійних об'єднань і т.д. Класифікація повинна включати чітке виділення і визначення релігійного феномена, що класифікується, схоплювати його сутнісні й типові риси, зачіпати як загальне, так і особливе у ньому, відображати динаміку розвитку і, при цьому, прагнути до максимально можливої об'єктивності. Разом з цим типологія надасть змістовну класифікацію релігійних феноменів, що дозволить адекватно не тільки представити кожний з них, але й охарактеризувати тенденції як їх розвитку, так і феномена релігії взагалі.

Порівняльно-історичний метод є такий спосіб осягнення світу, його предметів і явищ, процесів, що з ними відбуваються, який на основі зв'язку порівняння й історизму щодо феномена релігії дозволяє пізнати і зіставити різні історичні етапи розвитку однієї і тієї ж релігії в історично різні моменти часу, а також співвіднести різноманітні релігії, що існують в історії одночасно, але які знаходяться на різних етапах розвитку цієї історії. Тим самим цей метод дає можливість встановити схожість і специфіку релігійних феноменів, визначити стійке, інваріантне в їх розвитку. А проведення на основі цього методу досліджень релігії, що розвивається, допоможе виявити зміни у неї, що відбулися, реконструювати особливості й тенденції її розвитку і, зрештою, загальний хід цього розвитку.

Структурно-функціональний метод полягає у виявленні стабільних елементів, їх стійких зв'язків і кількісних відносин, а також виконуваних ними функцій у рамках певної системи. Він дозволяє розкрити структуру і функціонування релігігійного комплексу як такого, тобто його основних елементів, їх функціональність і співвідношення один з одним, з іншими елементами і комплексом у цілому. Такий же аналіз може бути проведений і відносно тих елементів, які самі є системою (підсистемою), і окремих релігійних напрямів і їх відгалужень, а також з ними, релігією у цілому у різних соціальних структурних зрізах, як підсистеми суспільства взагалі. Пізнання структурно-функціональної впорядкованості релігії надасть можливість прогнозувати різні процеси і здійснити управління ними.
Герменевтичний метод – спосіб розуміння об'єкту, що здійснюється на основі осягнення його сенсу і подальшої інтерпретації останнього. Даний метод дозволяє з різних позицій здійснити виявлення сенсів змісту релігії, сакральних текстів, творінь релігійних авторитетів і їх тлумачення, співвідношення першотворінь, що склалися в той або інший історичний період, з авторським розумінням, розуміння самих інтерпретаторів, тобто повідомлень, які прагнули передати в нібито незалежних інтерпретаціях її автори, будь це релігійні тексти, інші релігійні феномени або феномен релігії як такий.

Свідоме використання цих та інших методів світського релігієзнавства дає можливість успішно осягати різні феномени релігії, а разом з цим, наближатися до пізнання і її сутності. Це стосується власне і вільнодумства.

Складаючись як відносно самостійна галузь знання, релігієзнавство у міру багатовікового процесу свого становлення знаходило певні особливості, які сьогодні й стали його характерними рисами.
Сучасне світське релігієзнавство характеризує, як відзначив А.М.Колодний, насамперед, світоглядний плюралізм (лат. pluralis – множинний). Це не випадково, бо вивчення релігії має і може адекватно вестися відповідно різноманітності світоглядних настанов, що склалася.
Звідси академічне релігієзнавство залишатися таким може тільки будучи нейтральним. Це означає, що треба вивчати весь наявний спектр конфесій, а також різних форм релігії: трансцендентних, світських, цивільних. Як світоглядний плюралізм, так і нейтральність дає можливість релігієзнавству уникнути спрямованості лише на пояснення релігії.

Це дозволяє говорити про відкритість сучасного релігієзнавства для аналізу і релігійного комплексу, і вільнодумства.

А оскільки дослідження як релігійних, так і нерелігійних феноменів у житті людей має в релігієзнавстві історіко-порівняльний характер, то й релігієзнавство виявляє таку свою рису, як порівняльність.
Розкриття питань виникнення, функціонування і розвитку як релігії, так і вільнодумства характеризує історизм релігієзнавства.

Дослідження релігії сучасним релігієзнавством характеризує системність. Релігієзнавство, будучи комплексним знанням про свій предмет, включає елементи антропології, соціальної психології, соціології, філософії релігії, етнографії. Воно займається позитивним вивченням релігійного життя в його взаємовідносинах і зв'язках із світським соціальним середовищем. І сама релігія на практиці є складний і мінливий духовний феномен, кожний з певних компонентів внутрішньої і зовнішньої структури якого не просто прямо або посередньо пов'язані та взаємодіють один з одним, але й не існують один без одного.
Сучасне релігієзнавство характеризується також поліметодичністю. Релігія, будучи сама змістовно і функціонально наповненою, маючи свою структуру і закономірності свого розвитку, а тому, виступаючи складним для аналізу явищем, взаємодіючи з іншими феноменами і, тим самим, постійно знаходячись з ними в режимі взаємовпливу, вимагає для свого осмислення знань інших наук. 

Багатоманіття цього світу, багатоваріантність взаємодії релігії і вільнодумства з ним, різноманіття позицій щодо його розуміння відбилися у критичному аналізі досягнень процесу становлення релігієзнавства як галузі знання у вироблених сучасним світським релігієзнавством власної дисциплінарної структури, принципів, понятійно-категоріального апарату і методів дослідження релігійного феномена, а також вільнодумства. У цьому виявився не тільки творчий характер релігієзнавства, але і його способи дії, тобто функції релігієзнавства в суспільстві і, як результат, роль у його житті.

У функціональному спектрі світського релігієзнавства однією з найважливіших є методологічна функція, яка дозволяє досягти головної мети релігієзнавства як науки і навчальної дисципліни – розкрити сутність релігії і вільнодумства і в результаті одержати глибоке, всебічне, систематизоване і об'єктивне знання про дані феномени та виробити адекватне до них ставлення у всіх формах і сферах їх вияву.

Прагнення до максимально можливої об'єктивності в дослідженні релігії і вільнодумства веде релігієзнавство до отримання виняткової ролі в становленні світогляду. Його світоглядна функція має значення у формуванні неупереджених, безсторонніх поглядів, норм і настанов, які дозволять людині відповідним чином виділити себе із світу, зрозуміти його, себе та інших людей у ньому, визначити своє місце у цьому світі, відношення до нього, самої себе та до інших людей, їх і свої наміри та шляхи реалізації цих намірів на практиці.
Будучи складовою частиною гуманітарної підготовки, академічне релігієзнавство виконує освітньо-просвітницьку функцію. Знання релігієзнавчих проблем роблять вагомий внесок не тільки в осягнення релігії і вільнодумства як явищ світової і вітчизняної культури. Ці знання важливі і в оволодінні інших феноменів культури.

Можна говорити і про духовно-практичну функцію релігієзнавства, бо оволодіння релігієзнавчою проблематикою є своєрідний шлях людини до самої себе і до інших людей, а значить, до соціально-політичного оздоровлення суспільства, його духовно-моральному відродженню і, як підсумок, – до збереження цивілізації. 
Функціональний спектр релігієзнавства не вичерпується даними функціями. Разом з ними воно виконує регулятивну, інтегративну, комунікативну, морально-психологічну, культурологічну та інші функції.
3.
Сутність і структура релігії. Термін «релігія» (лат. religio – благочестя, святиня, предмет культу) має різноманіття визначень. Це пояснюється складністю самого феномена, його історичною мінливістю, різноманітністю типів і функцій. Але у релігій є ряд загальних ознак, за якими (при їх наявності) можна визначити той або інший феномен як релігію.

Основу релігії складає віра в існування надприродного. Вона не вимагає доказів, носить емоційно-чуттєвий характер і припускає двосторонні відносини віруючого з надприродним.

Релігія як складна соціальна система має свою внутрішню структуру. У неї входять наступні основні елементи релігії: релігійна свідомість, релігійний культ і релігійні організації.
Релігійна свідомість – це заснована на вірі в надприродне система почуттів, поглядів, ідей і теорій, в яких відображається буття світу.
Виділяють два рівня релігійної свідомості: буденний, який виявляється у формі релігійної психології, і теоретичний, що виявляє себе у формі релігійної ідеології.
Релігійна психологія включає почуття, погляди, образи, стереотипи, настанови, настрої, а також виниклі на їх основі (несистематизовані) уявлення та ідеї. Це емоційний рівень, що безпосередньо відображає умови життя людей. Процес його формування носить індивідуально-особовий характер.

Теоретичний рівень знаходить своє оформлення у вигляді сталого віровчення. Це систематизований і раціонально викладений погляд на світ, суспільство і людину, який формується і розвивається богословами і знаходить свій остаточний вигляд у релігійній літературі.

Рівні релігійної свідомості взаємопозв’язані. По-перше, релігійна ідеологія формується, зберігається і розповсюджується на базі релігійної психології. По-друге, зміни в релігійній психології, що викликані змінами умов існування віруючих, ведуть до змін у релігійній ідеології. По-третє, релігійна ідеологія робить вплив на релігійну психологію, систематизуючи уявлення та ідеї, що виникли на її основі.

Релігійний культ – це символічна за своїм характером діяльність, що пов’язана з відношенням до надприродного. Культ включає обряди, таїнства, молитви, богослужіння, свята тощо, через які й знаходять своє конкретне відбиття релігійні почуття і погляди.

Форма культу залежить від конфесії і може виявлятися від культового танцю навколо предметів поклоніння до складних богослужінь і паломництва до святих місць. Культ має об’єкт – це надприродне, предмет – образи зовнішніх об’єктів (фетиші та ін.), процеси і явища у вигляді духів, богів тощо, а також психологічні феномени, суб’єкт – окремий віруючий або релігійна група, засоби – релігійні споруди (храми, мечеті, синагоги і т.д.), релігійне мистецтво (музика, живопис, скульптура та ін.), культові предмети (церковне начиння, хрест, свічки тощо).

Релігійні організації – це виниклі в період диференціації суспільства та існуючі дотепер об’єднання віруючих, засновані на спільності вірувань і культової практики. Їх основні функції: організація релігійного життя; контроль за поведінкою і здійснення релігійних санкцій проти порушників релігійних розпоряджень; розробка віровчення; управління культовою діяльністю; встановлення і підтримка зв’язків з іншими релігійними об’єднаннями, державою і т.д.

Основні типи релігійних організацій: церква, секта і деномінація та ін.
Церква (грец. κυριακος (οικια) – Божий Дім) – порівняно широке строго централізоване ієрархічне об’єднання священнослужителів (клір) і непостійне та не строго контрольована велика кількість прихожан (мирян). У ній постійно розробляється, відтворюється, зберігається і координується віронавчальна і обрядово-культова сторона релігії. Церква займається і нерелігійною діяльністю: господарською, видавницькою, освітньою і т.д.

Секта (від лат. seco – розділяти або secta – учення, напрям, школа) – це очолюване, як правило, харизматичним лідером релігійне об’єднання, яке проголошує принцип добровільності об’єднання і рівність його членів, прагне до строгого дотримання певного етичного кодексу і релігійних розпоряджень, а також претендує на обираність, винятковість та ізольованість.

Деномінація (від лат. denomination – найменування) – це проміжний (між церквою і сектою) тип релігійної організації, яка знаходиться у стадії становлення і характеризується, з одного боку, строгою централізацією та ієрархічним принципом управління, відвертістю у взаємодії з іншими релігіями і державою, з іншого – претензією на винятковість учення і обираність членів, їх строгий контроль, запереченням можливості кожному віруючому відродитися і врятувати свою душу і т.д.

Релігійна свідомість, релігійний культ і релігійні організації складають єдиний релігійний комплекс. Так, зміст культу визначається релігійно спрямованими уявленнями і почуттями. У свою чергу культ підтримує і укріплює ці уявлення, загострює почуття віруючих. Релігійні організації їх систематизують, упорядковують, приводять у відповідність з вимогами часу і організовують всю діяльність віруючих.

Згідно іншій точці зору, наявній у релігієзнавстві, в структурі релігії можна виділити наступні єдині між собою основні частини:

· надприродне – персональний (напр., Ісус Христос) або імперсональний Абсолют (нірвана);

· віра як основа релігії, що є особливим психічним станом повного визнання і ухвалення якогось твердження або установки без достатніх обґрунтувань. Тут віра розглядається як стан особистого зв’язку окремої людини, насамперед, з надприродним;

· віровчення як систематизований виклад змісту віри в догматах, релігійних істинах (віра в буття надприродного, сповідання його як начала всього сущого і переконаність у здібності до спілкування, єднання і довершеного, вічного життя з ним), визнаних раз і назавжди незмінними. До змісту віровчення відносять і релігійні погляди щодо різних сфер людського життя. Ці погляди можуть виражатися і на мові строгих догматичних формулювань, і за допомогою спеціальних міфоконструкцій.
· культ як система (впорядкована сукупність) визначених, деталізованих індивідуальних і колективних обрядів (молитва, уклони, жертвопринесення і т.п.), за допомогою яких людина містичним чином спілкується з надприродним;

· релігійні організації як оформлене об’єднання віруючих однієї релігії, найчастіше очолюване служителями культу.

Виділяють й інші елементи релігії (догматичне і моральне вчення, аскетичні принципи і правила духовного життя тощо), які вважають органічно і логічно пов’язаними з основними її частинами. Але їх стрижнем найчастіше є релігійна мораль. Наприклад, в буддизмі головною етичною ідеєю є співчуття; у християнстві – любов; у ісламі – братерство.

4.
Релігія і суспільство. Соціальна роль і основні функції релігії. Релігія зустрічається в усіх суспільствах. Вона є складним соціальним феноменом, вивчення якого необхідне для розуміння суспільства як цілісного організму. Але осмислення релігії не зводиться до з’ясування її істинності або помилковості. Питання полягає у тому, наскільки вона впливає на суспільство.

В історії філософії і науки існують різні підходи у визначенні соціальної ролі релігії. Один підхід розглядає релігію як основу стабільності, порядку і організованості суспільства, як джерело і хранительку загальнолюдських цінностей, як сферу отримання духовності й моральності, сенсу існування (О.Конт, Э.Дюркгейм, М.Вебер та ін.). Інший підхід убачає в ній пригноблюючу і руйнівну силу (Т.Гоббс, Дж.Локк, П.-А.Гольбах, Д.Дідро, К.Маркс, Ф.Ніцше, В.І.Ленін та ін.). Тут необхідно розуміти, що в різних історичних умовах і в різних соціальних верствах релігія може як сприяти розвитку людського духу, стабілізувати і гуманізувати суспільні відносини, так і догматизувати мислення, сковувати волю і дії людей, спрямовувати їх творчу енергію на руйнування. Ця суперечність соціальної ролі релігії обумовлена й тим, що в ній самій присутні дві тенденції: авторитарна і гуманістична (Э.Фромм). Авторитарна тенденція виявляється у формуванні закритого типу релігійності, сліпої віри в пропоновані віровченням істини, в строго регламентованій поведінці. Абсолютна слухняність, покірність, покора – основа аморальності, бездуховності та нелюдяності. Гуманістична тенденція в релігії, навпаки, в центр ставить людину, яка повинна розвивати свій духовний світ, щоб спіткати істину, усвідомити необхідність норм моралі, важливість любові до людей і єднання всіх живих істот. Переважання тієї або іншої тенденції в релігії обумовлено як особливостями віровчення самої релігії, так і соціально-економічною і політичною ситуацією.

Місце і роль релігії в суспільстві можна розглянути і з позицій її функцій у ньому. Функції релігії – це характер і напрям впливу релігії на суспільство, складові його елементи, включаючи окрему людину і цілі групи людей. Виділяються світоглядна, компенсаторна, регулятивна, інтеграційна / дезінтеграційна, комунікативна та інші функції релігії.
Світоглядна функція релігії полягає в її здатності на основі віри в надприродне духовно орієнтувати людину в світі, формувати у неї систему поглядів про нього, надавати сенс життя і визначати його мету.

Компенсаторна функція пов’язана з тим, що за допомогою релігійної віри людина може зануритися в трансцендентне вимірювання і тим самим як би вирішити протиріччя і проблеми реального життя.

Регулятивна функція характеризує здатність релігії через норми, правила, установки, заборони, цінності впливати на всі сфери життєдіяльності як окремої людини, так і груп людей.

Інтеграційна функція виявляється в здатності релігії через релігійні інститути об’єднувати віруючих для вирішення релігійних або нерелігійних завдань, забезпечувати згоду, солідарність і згуртованість груп будь-якого масштабу або суспільства у цілому. За певних умов і в конкретні епохи релігія може виконувати і дезінтеграційну функцію – розділяти людей і навіть викликати релігійне протистояння, бути джерелом конфліктів у суспільстві, аж до його дестабілізації і розколу.

Комунікативна функція виявляється у встановленні релігією зв’язків віруючих з надприродним (вертикальний зріз) і між собою усередині конфесії або зовні (горизонтальний зріз): спілкування, обмін думками і досвідом.

5.
Релігія і церква в Україні. За відносно короткий період існування української держави в її релігійній сфері відбувся ряд змін. По-перше, взаємовідношення церкви і держави змінилися у бік демократизації. По-друге, змінилося співвідношення між невіруючими і віруючими. Раніше співвідношення між ними було десь 3 до 1. Сьогодні визнають себе віруючими 65% населення України. По-третє, змінилася конфесійна картина України. Зросла кількість конфесій і релігійних організацій: православних від 8474 у 1995 р. до 14596 у 2003 р., католицьких – відповідно від 3755 до 4392, протестантських – від 3069 до 6262, ісламських – від 120 до 431, іудейських – від 74 до 284, східних релігійних течій і культів – від 56 до 106 і т.д. У 2005 р. діяло більше 120 конфесій, напрямів і течій та більше 28500 релігійних організацій. Збільшилася і питома вага нетрадиційних конфесій. По-четверте, змінилася специфіка розповсюдження релігійності в різних регіонах країни. До отримання незалежності найбільше число релігійних організацій було в Західній Україні (55-60%). У даний час картина змінилася: Західна Україна – 38,4% від всіх релігійних організацій, Правобережна Україна – 40,6%, Лівобережна – 21%.
Якщо розглядати розподіл релігійності виходячи з розташування основних релігійних течій, то православ’я 30% своїх общин має на сході та півдні України, багато їх на Волині, Поділлі, в областях північної і степової України і мало в Закарпатті, на Буковині та в Галичині. Католицизм присутній практично у всіх областях України, але 56% його парафій в Галичині, є на Поділлі та в Закарпатті, а на сході України – 2%, в степовій частині – 0,8%. Греко-Католицька Церква 95,2% всіх общин має в Галичині та Закарпатті.

Україна – багатонаціональна і багатоконфесійна країна. Останнім часом у неї стали з’являтися етноконфесійні общини, в яких повністю співпадають етнічні і конфесійні рамки. Серед такого роду церков можна назвати грецьку православну, вірмено-католицьку і вірменську апостольську, німецьку євангельсько-лютеранську, шведську лютеранську, корейську баптистську і корейську методистську, чеську євангельську, румунську реформаторську та ін. Вони нечисленні та серйозного впливу на життя країни не роблять.

Все це говорить про те, що в Україні відбувається відродження релігії і зростання її впливу на всі верстви українського суспільства. Цьому сприяли багато чинників: закріплення принципу відділення церкви від держави в Конституції, дозвіл релігійним організаціям використовувати засоби масової інформації для пропаганди своїх учень, надання можливості налагоджувати і розширювати міжнародні зв’язки, укріплювати матеріальну і кадрову бази. Так, якщо в Радянській Україні існувала тільки Одеська духовна семінарія, то сьогодні в Україні діють понад 160 духовних навчальних закладів і близько 11500 недільних шкіл. Слід зазначити, що звернення людей до релігії в умовах катастрофічного падіння рівня життя завжди зростало.

При всій строкатості релігійних течій в Україні більшість общин належать православ’ю. Отримання Україною державної незалежності та бажання щонайшвидше стати самостійною у вирішенні своїх внутрішніх і зовнішніх проблем привели до розколу в православ’ї. Зараз українське православ’я представляють три найбільш крупні церкви: Українська Православна Церква Московського Патріархату – об’єднує близько 71% православних общин, Українська Православна Церква Київського Патріархату – 21% общин, Українська Автокефальна Православна Церква – 8% общин. Даний розкол і міжцерковні конфлікти, в які втягнуті всі православні та Українська Греко-Католицька Церква, надають негативну дію на суспільні процеси, підтримують і навіть заглиблюють духовну кризу суспільства. В умовах наявної специфіки культури, побуту, свідомості людей різних регіонів України, їх безумовно спрямованої політизації, що відбувається не без втручання окремих політичних організацій і їх лідерів, регіональне забарвлення церков України, їх дотримування певних політичних гасел, а не євангельських заповідей, може стати ідейною підставою сепаратизму.

Вихід з кризових ситуацій у сфері релігійних відносин можливий лише на шляхах діалогу і згоди між послідовниками різних напрямів і церков, а також між ними і державою. Для цього необхідний розвиток екуменічного руху і встановлення мораторію на конфронтацію; забезпечення прав і свобод людини, рівного положення всім релігійним організаціям; обмеження і навіть заборона сект, діяльність яких пов’язана з нанесенням збитку громадянам у будь-якому відношенні: прав і свобод, здоров’я і т.д.; вивчення процесів, що відбуваються у релігійному житті країни, відповідними науковими і державними установами; розвиток системи законодавчого регулювання виникаючих проблем.

6.
Свобода совісті. Конституційно-правові основи свободи совісті в Україні. Правовою основою взаємовідношень між людьми різних переконань є принцип свободи совісті.
Совість – це категорія етики, яка характеризує здатність особи здійснювати моральний самоконтроль, самостійно формувати для себе етичні обов’язки, вимагати від себе ж їх виконання і проводити самооцінку здійснюваних вчинків. Поступати і мислити по совісті – означає жити відповідно до своїх уявлень про добро і зло.

Свобода совісті у широкому сенсі означає право мати, відстоювати і здійснювати власні переконання.

Принцип свободи совісті в різні історичні періоди мав різні форми виразу. Для людей стародавніх суспільств було обов’язковим дотримання релігійних традицій і обрядів. В Середні віки сповідання певної релігії було громадянським обов’язком. Обмеження волевиявлення людей викликало неоднозначність відношення до релігії, що й було зафіксовано в понятті «свобода совісті». Проте до неї людство йшло не тільки через свободу віросповідання і пов’язаний з нею принцип віротерпимості, але й через свободу совісті в іншому радикальному її варіанті, – так би мовити, «атеїстичному», поки свобода совісті не стала означати право громадян сповідати будь-яку релігію, відстоювати і пропагувати свої релігійні погляди, а також не сповідати ніякої релігії, бути атеїстом і відстоювати свої переконання. Це знайшло закріплення відповідним міжнародним правом (Загальна декларація прав людини (1949), Паризька хартія для Нової Європи (1980), Декларація про ліквідацію всіх форм нетерпимості і дискримінації на основі релігії і переконань (1981), Підсумковий документ Віденської зустрічі представників держав – учасників наради з безпеки і співпраці в Європі (1989) та ін.), за яким людині надана можливість як дотримуватися будь-яких переконань, так і мати рівний захист від дискримінації, а у разі загрози безпеки свобода релігії або переконань підлягає обмеженню.
Свобода совісті у цьому розумінні тісно пов’язана з положенням релігії і церкви в суспільстві, її відношенням з державою і її політичними інститутами. З цього питання в 43 країнах світу зберігається привілейоване положення однієї конфесії. У 42 країнах це зафіксовано в Конституціях. Так, в Англії пануючою є Англіканська церква, в 14 державах Європи і Латинської Америки – Римсько-Католицька, в Шотландії – Пресвітеріанська, в Швеції, Норвегії, Данії і Іспанії домінує євангельсько-лютеранське віросповідання, в 17 країнах Азії і Африки іслам є державною релігією, в Ізраїлі – іудаїзм. Законодавство більше 30 країн передбачає ухвалення релігійної присяги при занятті вищих державних постів. Це говорить про формальний характер застосування принципу свободи совісті в цих країнах.

В Україні принцип свободи совісті закріплений в ст.35 Конституції. У ній наголошується, що «кожен громадянин має право на свободу світогляду і віросповідання». У свободу совісті включається свобода «сповідати будь-яку релігію або не сповідати ніякої, безперешкодно відправляти одноособово або колективно релігійні культи і ритуальні обряди, вести релігійну діяльність». Але «здійснення цього права може бути обмежено законом на користь громадського порядку, здоров’я і моральності населення або захисту прав і свобод інших людей». Конституція проголошує відділення церкви від держави, школи від церкви, рівність перед законом всіх релігій і всіх громадян.

Практичні питання встановлення міжрелігійної згоди і толерантних відносин між сакральними і секулярними видами духовної культури роз’яснює Закон України «Про свободу совісті і релігійні організації», прийнятий 23.04.1991 р.
Закон гарантує громадянам України «свободу мати, приймати і міняти релігію або переконання за своїм вибором і свободу одноособово або разом з іншими сповідати будь-яку релігію або не сповідати ніякої, відправляти релігійні культи, відкрито виражати і вільно поширювати свої релігійні або атеїстичні переконання» (ст.3).

Затверджується рівність всіх громадян перед законом незалежно від їх відношення до релігії. Забороняється дискримінація віруючих і насильство над совістю громадян. Передбачається відповідальність за «будь-яке пряме або непряме обмеження прав, встановлення прямих або непрямих переваг громадян залежно від їх відношення до релігії, рівно як і розпалювання пов’язаних з цим ворожнечі і ненависті або образа почуттів громадян…» (ст.4).

Самі віруючі та релігійні організації можуть діяти лише в рамках законів держави: їх діяльність не повинна порушувати громадський порядок, обмежувати права та інтереси інших громадян; за релігійними мотивами ніхто не повинен ухилятися від виконання конституційних зобов’язань.

Велике значення має принцип відділення церкви від держави (ст.5), який передбачає невтручання держави у здійснювану в межах закону діяльність релігійних організацій. Але він не означає, що держава не повинна законодавчо регулювати їх діяльність.

У ст.6 сформульований світський характер освіти, рівний доступ до неї, незалежно від відношення до релігії. Не допускається обмеження на ведення наукових досліджень і пропаганду їх результатів і навіть на включення їх у загальноосвітні програми на підставі відповідності або невідповідності їх положень якої-небудь релігії або атеїстичним настановам.

Навчання релігії і отримання релігійної освіти можливе тільки на позадержавній основі. Для цього релігійні організації можуть створювати згідно власним настановам навчальні заклади і групи, використовуючи ті, що належать їм або приміщення, що надаються у користування. Їх викладачі і проповідники зобов’язані виховувати своїх слухачів у дусі терпимості і пошани як до послідовників інших віросповідань, так і до невіруючих.

Ця стаття одержала свій розвиток у законі «Про освіту», де сказано, що за рішенням Ради навчального закладу священнослужителі можуть брати участь у навчально-виховному процесі, керувати учнівськими і студентськими об’єднаннями за інтересами, надавати консультативну допомогу педагогам.

Розділ II Закону визначає положення релігійних організацій у країні і порядок їх діяльності.

Релігійні організації як добровільні об’єднання громадян створюються з метою задоволення духовних потреб. Вони мають право утворювати централізовані структури з своїми органами управління. Не порушуючи закони України, в канонічних і релігійних питаннях вони можуть підкорятися зарубіжним центрам.

Для отримання статусу юридичної особи релігійні організації повинні зареєструвати в органах державної влади свій статут (положення). Державні органи можуть відмовити в реєстрації, якщо її діяльність суперечить чинному законодавству. Діяльність може бути припинена у зв’язку з реорганізацією або ліквідацією, а в особливому випадку – в судовому порядку.
Передбачається право віруючих утримувати доступні місця богослужінь або молитовних зборів, а також шанобливі місця. Богослужіння, релігійні обряди, церемонії і процесії можуть проводитися в культових будівлях, на прилеглій території, в місцях паломництва, на кладовищах, квартирах і в будинках громадян, а також за ініціативою трудових колективів і Рад адміністрації – в установах, організаціях і на підприємствах, а за бажанням громадян – у лікарнях, будинках для старезних і інвалідів, в місцях ув’язнення.
Іноземним священнослужителям і проповідникам, що тимчасово знаходяться в Україні, дозволяється займатися проповідницькою, культовою та іншою канонічною діяльністю на підставі запрошення релігійної організації і з офіційної згоди державного органа, що здійснив їх реєстрацію.

Закон регулює користування майном: державним, громадських організацій або громадян. Передбачена можливість користування культовою будівлею декількома релігійними організаціями по черзі. Самовільне захоплення культових будов не допускається.

У розділі V вказаного Закону регулюється трудова діяльність у релігійних організаціях і на їх підприємствах. Вони, зокрема, мають право приймати на роботу громадян за трудовим договором. На них також розповсюджується законодавство про працю і соціальне забезпечення.

Свобода совісті підкріплюється цивільним, кримінальним, адміністративним і сімейним правом. Питання, що стосуються її забезпечення, внесені до законів про працю, народну освіту, інші законодавчі акти.

При всіх позитивних сторонах Закону України «Про свободу совісті і релігійні організації» ряд його положень вимагає уточнень і доповнень.
1.
У Законі в основному регулюється діяльність релігійних організацій і відсутня правова регламентація організацій вільнодумних і атеїстів, що необхідно відповідним чином відобразити.

2.
Ст.8 констатує, що «повідомлення державних органів про створення релігійної громади не обов’язково», що фактично знижує рівень інформованості про релігійні громади, які знов утворилися, і виводить їх з-під (хоча б наглядового) контролю держави.

3. У реєстраційних документах немає пункту, що вимагає вказати відношення релігійної організації до Конституції та до інших державних законів.

4. Ст.17, що розглядає користування майном, що є власністю держави, громадських організацій або громадян, не враховує їх інтереси як власників даного майна в даний час.

Свобода совісті, будучи специфічним феноменом соціально-політичного життя, має ідеолого-концептуальний аспект – це судження, сформульовані ідеологами тих або інших соціальних груп, рухів, а також теологами і служителями церкви. Існує і програмно-політичний аспект свободи совісті – це складовий елемент програм політичних партій (напр., Християнсько-демократичної партії, Партії мусульман України та ін.), окремих політичних лідерів, їх гасел у боротьбі за владу.
ТЕМА II
ПОХОДЖЕННЯ РЕЛІГІЇ

Походження релігії як наукова проблема, насамперед, пов'язана з визначенням основних віх історії становлення і розвитку людини. А вже в контексті цієї історії в релігієзнавстві вирішуються питання про час зародження релігії, за яких умов, чому і як виник релігійний комплекс, в яких формах він виявився. Це складні та світоглядно неоднозначно дані питання. Звідси постановка і вирішення проблеми у цілому може ґрунтуватися на різних світоглядних позиціях, а отже, і характеризуватися багатоманіттям різних (аж до протилежних) концепцій.

У гранично широкому плані концепції походження релігії можна поділити на теологічні (богословські) і світські. Кожний з цих підрозділів, у свою чергу, містить у собі ряд своєрідних трактувань проблеми витоків релігії 

1.
Проблема витоків релігії в контексті теологічних вирішень. Теологічні концепції походження релігії виходять з визнання буття Бога. І не має значення, чи визначається віра в Бога іманентно притаманним релігійним станом людини або як результат Божественного Одкровення. Тут Бога розглядають як начало і суть релігії, а концепції її виникнення є, отже, традиційно теїстичними.
Релігії Одкровення (напр., християнство) виводять її витоки з акту створення Богом перших людей – Адама і Єви. Їх безпосереднє спілкування з Творцем Л.Ц.Ф.Лактанцій позначив терміном ligo – «зв'язувати». Оскільки із-за гріхопадіння прародителів первісна єдність як їх, так і людини з Богом взагалі була втрачена, виникає необхідність «знов зв'язатися» (re-ligo) з Ним, вважав Аврелій Августин. Сам Бог шляхом Одкровення відкрив себе та «істини віри» людям, заявляв Фома Аквінський. Людині залишається тільки йти до нього як до своєї мети, що означає – відновити втрачений з ним зв'язок і, разом з цим, вийти на шлях істини. На цьому, пов'язаному з Богом, шляху, з погляду Т.Карлейля, тільки і осягається все справжнє, бо релігія – це, насамперед, зв'язок людини з Богом. Хоча на сьогодні цей зв'язок пошкоджений, релігія, вторив їм М.О.Бердяєв, є саме зв'язок між ними. Відновлення цього зв'язку після гріхопадіння, за твердженням О.В.Меня, і є начало релігії в історії людства.

Погляд на Одкровення як на начало релігії формувався у міру того, як сама ідея Одкровення еволюціонувала від уявлень про особливих обранцях (чаклуни, шамани, духовидці, сивіли), що віщають від імені вищих сил і які мали поширення на примітивних ступенях політеїзму, до практики прорікання (оракули), характерної для язичництва культурних народів; від ідеї надчуттєвого світу (абсолютне буття, або, як у Платона, «істинне» буття), що вимагає такого ж позаемпіричного пізнання (осяяння, що у Парменіда було втілено у форму міфу про мандри філософа за межами космосу), до особового осмислення абсолютного буття (самого Божества, як в іудаїзмі, християнстві, ісламі), де воно (як Бог у Бернара Клервоського) не тільки є об'єктом «шукань» для людини, але й само повинно «шукати» його і «відкриватися» йому.
Неодноразово випробувавши на собі силу критичного розуму, Одкровення у С.К’єркегора стало розумітися як радикальне усунення основ раціоналізму. Його ідея знайшла широке розповсюдження. Стосовно релігії, погоджується В.С.Соловйов, то її об'єктивним джерелом є незалежне від людини зовнішнє одкровення, а суб'єктивною підставою – віра народу, визначувана загальним переказом, але ніяк не дослідженням особистого розуму. Жадання віри, за М.О.Бердяєвим, задовольняється свідомим подоланням саме раціонального її начала і розумінням її витоків з позицій самої віри в Абсолютне. Бог сам відкриває істину про себе світу, втрачену і закриту первородним гріхом. Одкровення обопільно: воно не тільки припускає Бога, від якого, власне, і виходить, але й людину як його адресата. Як людина для свого спасіння потребує Бога, так і Бог потребує людину, яка долає «занедбане» буття і наближає боголюдський ідеал. Оскільки, вважав К.Барт, джерело релігійної віри поміщено у Богу, який породжує її у людині через Одкровення, остільки обґрунтування віри треба шукати в самій вірі. Віра – це божественне диво, що передається людині самим Богом через Христа або за допомогою пророків і духівництва. А вищу реалізацію Одкровення знаходить у Священному Писанні.

Про трансцендентне джерело релігії йшлося у того ж Платона. Відмінність полягає лише у тому, що думка про Бога, віра в нього у матеріальному світі виступила результатом «спогаду» людською душею Єдиного – Бога, якого вона (ще до свого втілення в тіло) споглядала в світі ідей. У одному з своїх роздумів про витоки релігії Г.-В.-Ф.Гегель відзначав, що релігійна віра не є щось ззовні привнесене в свідомість людини. Її дух, і тут він йшов за Платоном, – в людині, а від себе додавав: і їй треба лише довести його (дух релігійної віри) до своєї свідомості.

Багато мислителів вважали, що релігія іманентна внутрішньому світу людей. Для Р.Декарта одна суб'єктивна думка про Бога вже свідчить про його існування. Притому ідея Бога, на чому наполягав і Г.Шерньєльм, природжена людині. А її розгортання і є вияв релігії. І Г.-В.Лейбніц схильний був визнавати ідею Божества, закладеній у людській природі. Як говорив Дж.Берклі, душа самої людини доставляє їй одну ідею, а саме – Образ або Подобу Бога. У своїй душі, зазначав Л.К. де Сен-Мартен, кожна людина відкриває Бога. Божественна ідея в свідомості кожної людини, за В.С.Соловйовим, є «безумовна норма».

Теїстичного характеру міркування з проблеми походження релігії мали місце у цілому ряді концепцій філософів. Виступаючи проти раціоналізму, І.Кант всупереч своєму вченню про теоретичний розум, що встановлює недоказовість буття Бога, виводив його з області практичного розуму. Цей розум, за І.Кантом, на основі встановлення ним моральних законів і через «потреби у сфері практичної» постулював моральну необхідність буття Божого. Це з неминучістю привело до суб'єктивації релігії, пошуку її витоків у внутрішніх переживаннях людини. Адже релігія – це особлива сфера людської свідомості, зазначав Ф.-Д.-Э.Шлейєрмахер, яка не зводиться тільки до моралі або метафізики. Невипадково Ф.-Г.Якобі у своїй «філософії чуття і віри» вважав, що ні природа, з доцільності якої виводив витоки релігії Й.-Ф.Гербарт, ні розум, у якому Г.-В.-Ф.Гегель часом убачав осереддя Бога і корінь релігійної віри, не дадуть людині знань про Бога. Природа, за Ф.-Г.Якобі, більше приховує, чим відкриває Бога, а розум також обмежений, як і світ. Тільки внутрішні почуття і віра, що складає їх основу, ведуть до визнання Бога і служать істинним витоком релігії. Божество іманентно людському «Я», переконаний Й.-Г.Фіхте. І воно виявляється і здійснюється не інакше як через нього. А точніше – за допомогою комплексу певних почуттів, викликаних відчуттям власної скінченності, обмеженості та відчуттям нашого буття, охопленого нескінченним. Релігія, стверджує і Ф.-Д.-Э.Шлейєрмахер, є особливе почуття, – почуття залежності від нескінченного. Це означає, зауважував Ф.-В.-Й.Шеллінг, що не тільки з Одкровенням, посланим першим людям, пов'язане виникнення релігії. Людина з моменту свого існування через споглядальний тип знання, що дає їй розуміння конечних основ світу, містить у собі і уявлення про Бога. Не погоджуючись з первинністю почуттів у релігії і виводячи її витоки із сфери людського, Г.-В.-Ф.Гегель заявляв, що «Бог у своїй істотності – думка, ідея, саме мислення». Надалі Е.Трьольч, правда, разом з історичним підходом до неї, у дусі ідей І.Канта і Ф.-Д.-Э.Шлейєрмахера обґрунтовував апріорний характер релігійних почуттів і переживань.
Про сутнісний, а деколи, як у С.Л.Франка, взаємопороджуючий, зв'язок людини і Бога в різні часи йшлося у К.С.Ф.Тертулліана, І.-С.Еріугени, Ансельма Кентерберійського, Й.Екхарта, Миколи Кузанського, І.Шефлєра, М.М.Тарєєва, Д.Джентіле, Р.Бультмана, П.Тілліха, Х.Субірі, М.Г.Недонселя та ін.

Отже, суто трансцендентна точка зору не є остання у ряді виявлення витоків релігії. Її доповнює (по суті, такого ж характеру) іманентизм, що шукає начала релігії у людському дусі, який одвічно знаходиться під владою божественних космічних потенцій. Релігійна віра, писав Г.-В.Лейбніц, є дар Божий. Вона запалюється в людині самим Богом, ідея якого вже поміщена в глибині її душі. Міркуючи про, так би мовити, об'єктивні й суб'єктивні витоки релігії, В.Д.Кудрявцев-Платонов відзначав, що, з одного боку, Бог впливає на людський дух. Його Одкровення – це першоджерело релігійної віри людей. Але й людська душа ще до свого тілесного втілення на основі природженого знання, що є результатом божественного провидіння, знаходить, а свідомість людини потім осмислює, ідею Бога. Оскільки, з іншого боку, вплив Бога веде до виникнення релігії, остільки свідомість людини має можливість безпосередньо споглядати надприродне. Свідоме споглядання доповнюється і світом розуму людини, роботою її почуттів і волі, що породжують до того ж різні релігійні уявлення. У результаті впливу Одкровення і розумової діяльності людини виникає не просто релігія взагалі, а різноманіття її конкретних виявів. Але, по суті, заявляв Р.Отто, всі релігії є модифікації загальної суті релігійної віри. Услід за Н.Сьодербломом він також запевняв, що в її основі лежить «святе», яке характеризується ним як «божественна таємниця». У дотику до цієї таємниці, за Р.Отто, корениться начало релігійної віри у людини. І у результаті він, як і ряд інших дослідників релігійної віри, по суті, відмовлявся від пояснення її походження, оскільки вів мову про виникнення релігії з себе самої. З трансцендентно-іманентних позицій інтерпретували релігію С.М.Булгаков, П.О.Флоренський та ін. Невипадково М.Шакка в «філософії цілісності», що розглядається ним, виділяє центральним положення про індивіда, який у своєму «об'єктивному» внутрішньому досвіді інтуїтивно сприймає трансцендентну і одночасно іманентну його свідомості ідею Бога.
Не дивлячись на вияв нальоту містицизму в одних і переважання логіки в інших поглядах з проблеми виникнення релігійної віри, незалежно від зміни акцентів на якомусь з її начал (чи на Одкровенні Божому, чи на внутрішньому стані людського духу, або на поєднанні того й іншого), виявляється їх концептуальне співзвуччя – релігія бере свої витоки з взаємозв'язку Бога і людини.
2.
Світські варіанти вирішення проблеми витоків релігії. Перші спроби виявлення земних витоків релігії, що виходять з інших світоглядних позицій, виявляються також ще у глибокій давнині. Разом з тим це не виключало відмінності підходів у їх визначенні. Одні шукали начала релігії в світі природи, інші виводили її витоки з природи людського духу, у третіх вона коренилася і в тому і в іншому одночасно. Але ніхто не пішов далі натурфілософських (у античний період – наївно-раціоналістичних, а у цілому переважно констатуючого характеру) поглядів, що одержали свій розвиток в основному в Новий час. Проте всіма разом був зроблений посильний внесок на шляхах пошуку істинних причин виникнення релігійної віри.
Ще Крітій з питання про джерело уявлень про богів висловив думку про них як про вигадку законодавців, які свідомо вигадали небесних наглядачів за життям людей. Релігію як вигадку фантазерів і обманщиків розглядав Панецій Родоський. Понад усе в державній релігії він знаходив необхідний засіб для виховання громадян і організації їх суспільного життя. Релігію спеціально вигадали законодавці та влада, щоб одурювати і тримати в покорі народ, наполягав і Лукрецій Кар. Варіантом продовження свого роду державно-політичної концепції виникнення релігії (теорія обману) були погляди Секст Емпірика. Згідно з ним, начала релігії були покладені договором (теорія договору) правителів і жерців із своїм народом або цілих народів один з одним. Про свідоме шахрайство (вигадка, обман, змова і т.п.) можновладців на легковір'ї і неуцтві людей у корисливих інтересах вже в Новий час писали Б.Л.Б. де Фонтенель, Ж.Мельє, Ж.А.Нежон, М.Ж.А.Н. де Кондорсе, Д.С.Анічков, Г.Коллонтай. Впродовж століть релігію як абсурд і вигадку, результат обману і неуцтва людей розцінювали А.Б.М. Бен З.Разі, Абу-ль-Ала-аль-Маарі, М. де Монтень, Ф.-М.Вольтер, К.-А.Гельвецій, П.С.Марешаль, Ж.М.Гюйо, Т.Пейн, Ф.В.Каржавін, Й.А. фон Ейнзідель, Х.Абовян, М.-Ф.Ахундов, М.Л.Налбандян.
Однією з спроб природного пояснення походження релігії, що відноситься також до Стародавнього світу, був евгемеризм. Це раціоналістична концепція Евгемера, що виводила витоки релігії з посмертного або прижиттєвого шанування і обожнювання знаменитих людей або можновладців минулого.

Із Стародавнього світу бере свій початок натуралістична концепція походження релігії, що помітила природоморфність релігійно-міфологічних образів. Для Ксенофана і Демокріта боги були втіленням природних явищ, особливо всіх тих, стверджував Продік, які корисні людям: Сонце, річки і т.д. До цього Ксенофан додавав ще прагнення людей до антропоморфізму – звести релігію до людини і зобразити релігійні образи, зокрема, богів, подібними собі. З його ідеєю перекликалася й думка Продіка про те, що обожнювання відбувалося не тільки корисних людям предметів природи і створених людиною, але й тих, хто їх створив. Демокріт же додавав людські властивості, зокрема, говорив про психологічну ідею страху перед грізними силами природи. Думка про страх, з якою Епікур то погоджувався, вбачаючи причину виникнення релігії у страху людей (перед смертю), то боровся, поселяючи богів взагалі в «міжмір'я», знайшла відображення у Лукреція Кара і була підтримана Діодором Сіцілійським. Вона яскраво була втілена в меніпповій сатирі Петронія і Лукіана. Перших богів на землі, за Петронієм, створив страх.
З часом думка про земні витоки релігії знайшла відображення у представників різних філософських напрямів. Проводячи ідею Ж.Бодена про природне походження релігії, Г.Чербері вважав джерелом релігійних переконань не Одкровення, а розумне начало, природжене людині. Релігії Одкровення була протиставлена природна релігія – релігія розуму. «Сі́м'я релігії», наполягав Т.Гоббс, знаходиться тільки в людині. Відкинувши (як у подальшому і Дж.Локк) безперечну для багатьох природженість ідеї Бога, він вважав цілком справедливим прийняти слова деяких стародавніх поетів і філософів, які говорили, що боги спочатку були створені людським страхом. Страх людини перед невидимою силою, придуманою її ж розумом або уявною нею на підставі вигадок, він, власне, і назвав релігією. Проте Т.Гоббс пішов далі, виводячи начала релігії вже не тільки із страху людей, а й із їх бажання пізнати причини всіх речей. Жадання пізнання, з одного боку, і обмеженість пізнавальних можливостей – з іншого, мабуть, на його думку, і приводили до первинної і передвічної причини – Богу. Але іноді релігійна віра розглядалася ним як дар Божий, що знаходиться різними людьми різними ж шляхами Божими. Така ж обмовка виявляється і у Дж.Толанда. Хоча у цілому він прагнув розкрити «людське походження релігії», вважаючи основою цього процесу помилкові уявлення людей про душу як самостійне нематеріальне начало.
Начала й опору релігії в людині, її почутті страху вбачали Б.Спіноза і С.Ш.Дюмарсе. Цікавим для 18 ст. є погляд Ш. де Броса, у якого джерелом релігії та її якнайдавнішою формою був фетишизм (франц. fétiche від португ. feitiço – амулет, магічна річ). Але останній у нього виникає все з того ж почуття страху, а також з неуцтва. Його ідеї через деякий час відстоював А.Бастіан. Чисто антропологічне тлумачення релігії дав Д.Юм. Задовго до Л.-А.Фейєрбаха він звернув увагу на афективне коріння релігійних вірувань. Проявом почуття виступила природна релігія і у Ж.-Ж.Руссо. Тут мають місце життєві турботи і труднощі, надії, що не виправдалися, і, звичайно, страхи, причини яких, за Д.Юмом, людина приписує таємничим зовнішнім силам. Із страхом пов'язували виникнення релігійних марновірств Д.Дідро, Л.-М.Дешан, Ж.А.Нежон, І.Г.Шульц та ін. Прямо кажучи про неуцтво і безрозсудність тих, хто ставить релігію в залежність від природжених ідей, Д.Дідро перші її підстави виводив з людського характеру. Бог для нього є породження страху, плід уяви людини. Страх, стверджував Л.-М.Дешан, є єдиний мотив, що спонукає її вірити в Бога. Але він же вважав Бога «істотою вигаданою», «абстрагованою», створеною людьми за своїм фізичним і моральним образом і подобою. Судження про Бога як образ й подобу людини висловили ще Гомер і Гесіод. Думка про «криве дзеркало релігії», у якому відображається людська сутність, поділяли і через тисячоліття І.Х.Едельман і Я.Горарік.

Тим часом, прагнення до обґрунтування земного коріння релігійних вірувань все менше виявлялося в апеляції до уяви і фантазій людей, їх страху і неуцтва. Відстоюючи, безумовно, свою позицію, дуже поверхневими називав Г.-В.-Ф.Гегель спроби оголосити релігію марновірством, помилкою і обманом. Релігія не може бути вигадана або виступити результатом страху людини, переконаний В.С.Соловйов. Хоча ці спроби як були раніше, так і знаходили продовження у подальшому. Разом з цим все більше виявлялося бажання без жодного роду обмовок встановити об'єктивну основу релігії. Н.А.Буланже, як раніше і М.Псьолл, бачив її в явищах природи, зокрема, в природних катастрофах: у землетрусах, повенях, змінах клімату, в астрономічних явищах. У слабкості людей перед лицем природи вбачав природний шлях виникнення релігії Й.-Г.Гердер. Думку про її природне зародження проводив О.П.Барятинський. Безпорадністю «молоденствуючої людини» в пізнанні явищ природи пояснював витоки релігії Ч.Ч.Валіханов. А М.Л.Налбандян, разом із спотвореним відображенням сил природи в головах людей і фетишизацією цих сил, як основну причину її виникнення виділяв соціальний гніт. Про вплив соціальних чинників на процес породження релігії, хоч і не таких, що її визначають, виразно йшлося вже у Б.Спінози, К.-Ф.Вольнея та ін.

3.
Наукові концепції походження релігії. Все ще розділяючи уявлення просвітителів про страх, неуцтво і обман як основних джерелах релігії, але вже прагнучи до наукового її пояснення, наприкінці 18 ст. Ш.Ф.Дюпюї спільно з К.-Ф.Вольнеєм розробили астральну (солярну) концепцію походження і еволюції релігійних вірувань. У ній її витоки пов'язувалися з рухом небесних світил. Дана концепція мала достатньо прихильників і на початку 20 ст. (Г.Вінклер, Е.Штукен, А.Немоєвський).

На основі вивчення літературних пам'ятників стародавніх народів, їх мови цю концепцію розвивали представники міфологічної школи. Її засновник і прихильник натуралістичної (солярної) концепції Ф.-М.Мюллер первинним елементом релігії вважав міф – від грець. μυ(ος – оповідь, переказ (про Сонце, Місяць і т.д.). Його появу, а значить, самих релігійних вірувань, він пояснював помилками мови при уособленні людьми незрозумілих їм об'єктів природи. Міфологічна концепція особливо була поширена у середині 19 ст. Відомим її представником був О.М.Афанасьєв.
На противагу міфологічним уявленням Е.Б.Тайлор у 2-ій половині 19 ст. створив анімістичну концепцію. Спираючись на поняття «анімізм» (від лат. anima – душа, animus – дух), він стверджував, що релігія почалася з віри в душі й духів. Її витоки, на його думку, кореняться в психічній діяльності людини, що спричиняє цю віру, яка з часом була доповнена іншими релігійними уявленнями.

Не погоджуючись із зведенням витоків релігії як до міфології, так і до анімізму, з одного боку, і бажаючи вирішити питання походження релігійної віри в руслі її захисту – з іншого, Е.Ленг висунув концепцію прамонотеїзму (від префікса пра – первинність і грець. μόνος – один, (εός – Бог). Якщо монотеїзм є визнанням єдиного Бога, то прамонотеїзм – це споконвічний монотеїзм. З шанування єдиного Бога релігія почалася, за Е.Ленгом, тому, що людина первісного суспільства, створюючи знаряддя праці, аналогічно уявляла, що і весь світ є результатом єдиного Творця, а з батьківської влади в сім'ї виводив владу всевишнього небесного Божества над всім світом. Ще раніше споконвічність монотеїзму намагався довести В.С.Соловйов. Обґрунтуванню споконвічності монотеїзму з батьківського права присвятили все життя деякі представники культурно-історичної школи В.Шмідта. Сам В.Шмідт і деякі його прихильники доводили, що анімізм, магія тощо є пізнішими явищами, що виникли як результат нашарування стародавніх культур.
Проте до кінця 19 ст., особливо, в 70-80-х його роках, анімістична концепція домінувала. Послідовники Е.Б.Тайлора, погоджуючись між собою у визнанні анімізму витоком релігії, по-різному пояснювали лише його виникнення (Г.Спенсер, Г.Кунов).

З 90-х рр. концепція анімізму піддалася різносторонній критиці. Спроби її удосконалити, звільнити від явних недоліків ні у В.Вундта, ні у інших успіху не мали. І в оточенні її прихильників розроблялися інші підходи у вирішенні проблеми походження релігії. Будучи її представниками, Л.Я.Штернберг і В.Г.Богораз вважали аніматизм (від лат. animatus – одушевлений) як більш ранішню стадію розвитку релігії. За їх розумінням, до уявлень про особисту душу і про духи існувала віра в одушевлену природу, прагнення приписати її предметам життя, схоже з людським.

Критика анімізму, що почалася, в одному з своїх напрямів привела Р.Маретта до преанімізму (від лат. pre – перед, anima – душа, animus – дух). Згідно цій концепції, вірі в душі та духів передувала віра у безособову надприродну силу – мана (що на мові народів Меланезії і Полінезії – сила). Хоча «мінімумом визначення релігії» він вважав табу («не сміти легковажно наближатися», полінез. – заборона) і мана («інстинктивне відчуття чудодійної сили»), головна увага була зосереджена на осмисленні мана. Виникнення самої віри в мана відносив виключно на рахунок психологічного чинника. Саме переживання і емоції людей породжують релігійну обрядовість, через яку, за Р.Мареттом, ця віра «витанцьовується».

Відголоском натуралістичних поглядів з'явилася магічна концепція Дж.Дж.Фрезера. Її автор у духовному розвитку людства виділяв три стадії: магічну, релігійну і наукову. Якнайдавніша і універсальна серед них ним вважалася магія (грець. µαγεία – чаклунство, чародійство). Магічні дії покликані впливати на зовнішній світ і тим самим забезпечити людині панування над ним і його силами. Зародження релігії відбувається з огляду на усвідомлення нею безсилля цих дій, яке породжує почуття безпорадності та прагнення до персоніфікації (від лат. persona –обличчя, особа і facere – робити) непідвладних її волі сил. Безсилля релігії, продовжував далі Дж.Дж.Фрезер, виводить людей на етап панування науки.

Рубіж 19-20 ст.ст. характеризувався критикою ролі індивідуальних розумових уявлень і афективних реакцій у виникненні віри в Бога. Вона, за міркуванням Е.Дюркгейма, виникає разом із суспільством, його колективною психологією. У нього поняття про Бога є поняттям про суспільство, а все соціальне – релігійним. Релігія, за Е.Дюркгеймом, виступає однією з форм «колективних уявлень», що володіють примусовою силою для свідомості індивіда, а тотемізм є її первинна і універсальна форма. Культовий обряд тотемізму розглядав як основний елемент у створенні різних релігій, а сам тотем у його концепції виявляється персоніфікацією соціальних сил, символом єдності суспільства.
Примикав до Е.Дюркгейма з цілком самостійною позицією Л.Леві-Брюль. Він висунув ідею про «дологічний» характер первісних «колективних уявлень». Це обумовлено у нього тим, що вони запозичені не з особистого життєвого досвіду, а нав'язані людині навколишнім соціальним середовищем. Не дивлячись на падіння питомої ваги «колективних уявлень», вони, за Л.Леві-Брюлем, стали «підставою» релігії (через той же тотемізм) і надалі будуть тією призмою, через яку формуватиметься свідомість цивілізованої людини.

Психологічна концепція релігії З.Фрейда виводила її з особливих станів психіки індивіда. Не дивлячись на зміни в поясненні З.Фрейдом виникнення релігії, його теорія психоаналізу (услід за поглядом на цю проблему У.Джемса) у цілому оголошувала релігійну віру наслідком психічних переживань індивіда. Підкресливши спільність витоків релігії і неврозу та відзначаючи схожість духовного світу первісної людини і світорозуміння психічнохворого, З.Фрейд зробив висновок, що психічно хворий також вірить у могутність своїх ідей, як у це вірила і первісна людина. У зміненому варіанті пояснення виникнення релігії він виходив з того, що в первісному суспільстві тотеми (священна тварина або інші авторитети), які викликають у людей страх, розглядалися як символічні об'єкти перенесення несвідомих ваблень, витиснених у результаті існуючих заборон (табу) у цьому суспільстві.
Представники деяких шкіл (культур-антропології – А.Л.Крьобер, Р.Ф.Бенедикт та ін.; функціоналізму – Б.-К.Малиновський і А.Р.Радкліфф-Браун) проблему витоків релігії оголошували нерозв'язною, а то й немаючою сенсу. Проте самі не залишалися осторонь від вирішення даної проблеми. Виникнення релігії вони пов'язували з помилковою інтерпретацією соціальних і природних сил.

Історично значущим був аналіз основ релігійного феномена Л.-А. Фейєрбахом. Він зміг звести «позасвітову, надприродну і надлюдську сутність Бога до складників людської сутності». Витоки релігії мислитель шукав у внутрішній і зовнішній природі людей. Аналізуючи їх душевні стани, спрямованість емоцій і почуттів, Л.-А.Фейєрбах розкрив психологічне і гносеологічне коріння релігії. Але на антропології, тобто природі самої людини як начала релігії філософ зупинився. Хоча він намагався говорити про почуття залежності людини і від соціальних сил, соціумні витоки релігії, її соціальне коріння філософом осягнуті не були.

Зведення «релігійного світу до його земної основи» Л.-А.Фейєрбахом дозволило К.Марксу і Ф.Енгельсу розкрити «таємницю» її походження. Вони відзначали, що нелюдський зміст життя на землі з неминучістю штовхає людей до обожнювання абсолютно чужих і незрозумілих, всемогутніх і неприступних їм земних як природних, так і суспільних сил. Тому, стверджував К.Маркс, дійсно «людина створює релігію», але не суб'єктивно, а об'єктивно. Адже «людина – не абстрактна істота, яка десь поза світом живе. Людина – це світ людини, держава, суспільство». Будучи «неправдивим світом», у якому «людська сутність не має справжньої дійсністі», вони об'єктивують і перетворюють її на «чужу фантастичну істоту». Вони є соціумні витоки «неправдивого світогляду». Релігія – це їх породження. Безумовно, вважали К.Маркс і Ф.Енгельс, і тепер, як і раніше, не тільки соціальна, але й природна дійсність може поставати і постає в свідомості багатьох людей у вигляді «таємничого провидіння». У появі релігійних уявлень відігріють роль, вважав Ф.Енгельс (а раніше і Л.-А.Фейербах) і випадковості реального світу. Але у їх основі лежать, за К.Марксом, приховані від людини все тіж закони природної і соціальної дійсності, які й можуть породжувати ці уявлення.

4.
Основні віхи в історії розвитку людини: час і умови виникнення релігії. Виявлення витоків релігії тісно пов'язане з вирішенням проблеми походження світу і людини. Із цього приводу існує безліч різних міфів, легенд і народних переказів, що відобразили прагнення людей до пізнання своєї історії. Поступово уявлення з цього найважливішого питання людського буття були зібрані в найрізноманітніших пам'ятниках літературної і суспільної думки.

Тривалий час серед різних версій про начало світу і походження людини релігійний підхід вважався єдино вірним. Тут весь світ і все, що у ньому існує є творіння Бога. І людина, як Образ і Подоба Бога, приходить до Нього шляхом особистого переживання Його. Найпершими умовами цього переживання, тобто появи віри в Бога, зародження релігії, є щире шукання істини, сенсу життя (як вияв життєвості духу і тим самим можливості самого шукання) і етична чистота шукача (як вираз святості, необхідної в пізнанні Бога, бо «Бог – святий»).
З появою праць Д.-Ч.Ваніні, Ж.-Б.-П.-А.Ламарка, Ч.-Р.Дарвіна, Ф.Енгельса і багатьох інших у вирішенні питання про походження релігії розвивається еволюційне вчення. За останні декілька десятиліть археологічні, антропологічні, палеонтологічні та геологічні дослідження поглибили проникнення в таємниці природи і прадавньої історії людства, а разом з цим і в умови становлення релігії (І.І.Артеменко, О.П.Моця та ін.).
Сьогодні загальновідомо, що світ – наша Земля – існує близько 5 млрд. років. Приблизно 25-15 млн років тому в Африці, на півдні Азії та в Європі мешкали дріопітеки. Вони, як вважають багато дослідників, і дали начало сучасним шимпанзе і горилі, а також людиноподібним мавпам – рамапітекам і австралопітекам.
Відносно рамапітеків, що мешкали 17-5 млн років тому в Східній Африці, Південній Європі та Передній, Південній і Південно-Східній Азії, одні вчені вважають їх предком людини, інші – людиноподібних мавп (шимпанзе, горили і орангутанга).

Деякі з декілька (4-6) виділених дослідниками видів австралопітекових, що жили в Східній і Південній Африці, Південній і Південно-Східній Азії 5 млн-800 тис. років тому, вважаються ними безпосередніми попередниками людини. Але людьми вони ще не були. Це були своєрідні тварини і тому говорити про наявність у них релігії немає ніяких ні підстав, ні сенсу.
До особливого типу, що співіснував з австралопітековими і виявився попередником якнайдавніших людей (архантропів – пітекантропів і синантропів), відносять Homo habilis – «людину умілу» (Південна (останки знайдені в 1924 р. у східній частині пустелі Калахарі) і Східна (Олдовайська ущелина на півночі Танзанії, 1959 р.) Африка, ймовірно розселилася в Азії, а потім у Європі). Людина уміла, яка жила приблизно 3-2 млн років тому, відкриває собою початок історії людства. Але яких-небудь ознак релігійного культу не виявлено.
Зміна природних умов існування (клімату, рослинності, підвищення іонізуючої радіації, геомагнітні інверсії – переміщення полюсів Землі і т.д.) привела до значних мутацій (зміни в спадковості). З появою у результаті цього процесу близько 1,2 млн років тому архантропів утворилася перша в історії людська форма суспільства, звичайно звана первісним людським стадом. Одним з його представників називають пітекантропа (мавполюдини), що жив 1 млн років тому, в період раннього палеоліту (останки знайдені в 1891-92 рр. на о. Ява (Індонезія)). Біля Пекіна (Китай, 1927-37 рр.) був відкритий інший з архантропів – синантроп («китайська стародавня людина»), існування датується тим же періодом (іноді двома-, трьома-стами тис. років пізніше). Наголошується, що хоча архантропи за рядом ознак були ближче до сучасної людини, але ще мали багато примітивних рис, хоча їх життєдіяльність свідчила про початок становлення мислення. Проте ознак релігії у архантропів не виявлено.
Нащадками архантропів у процесі антропоґенезу були палеоантропи, або неандертальці (останки відкриті в 1856 р. у долині Неандерталь (Німеччина)). Час існування бл. 200-40 тис. років тому. Стоянки і поховання виявлені на значній території проживання (Африка, Європа, Передня, Південна, Південно-Східна і Середня Азія, Казахстан, Сибір, Далекий Схід, Монголія, Корея, Китай, Японія).

Виявлені поховання неандертальців (у гротах Киїб-Коба (Україна, 1923-24 рр.) і Тешик-Таш (Узбекистан, 1938-39 рр.)), а також дослідження інших стоянок стародавніх людей не привели дослідників до єдиної думки щодо існування релігії в епоху кровноспорідненої орди. Одні стверджують, що самі поховання, наявність у поховальній ямі та на тілі померлих вохри, певна поза, безліч різних предметів (кам'яних знарядь, рогів гірських козлів, статуеток) свідчать про існування у неандертальців поховального обряду і навіть про розвинені релігійні уявлення про дух, Бога і загробне життя. Інші, навпаки, взагалі заперечують існування у них яких-небудь релігійних вірувань. Деякі з дослідників у неандертальських похованнях бачать лише факт вияву інстинкту охайності та чистоти, а згодом і появу турботи про себе самого. Інші відзначали, що відносно релігійних уявлень у ранніх неандертальців говорити не доводиться. У них не виявлено ніяких ознак поховань. На їх стоянках знайдені лише окремі людські кістки. Поховання з'являються тільки у пізніх неандертальців – приблизно 70-40 тис. років тому. Але їх аналіз, за О.П.Окладниковим, показує, що релігійні уявлення мали зародковий характер. Комплекс фантастичних уявлень людини про саму себе і природу не мав сталої системи. Тут чудернацькі перепліталися неясні та невизначені ілюзорні образи і уявлення. Тільки значно пізніше з них виростуть справжній культ предків і віра в духів. Як доказ виникнення релігійних уявлень у неандертальців виділяють наявність у них культу тварин – ведмедя, зубра, бика, вовка тощо, черепи, кістки, лапи та інше яких були складені у певному порядку і в багатьох печерах і гротах: Драхенлох (Швейцарія), Ільїнська (Україна), Схул (Палестина) та ін. З усвідомленням родової єдності членів колективу і певним об'єктом полювання крім поховального ритуалу виникла своєрідна обрядовість у вигляді мисливсько-промислової магії і тотемізму.
У 1868 р. у гроті Кро-Маньйон (Франція) були виявлені кісткові останки пізньопалеолітичних людей сучасного вигляду (неоантропів). Вони належали до Homo sapiens, або «людині розумної», названої по місцю виявлення – кроманьйонцем. Нащадки неандертальців з'явилися в Європі, Азії і Африці близько 40 тис. років тому. Разом з цим завершився процес становлення людини і первинної соціальної організації – первіснообщинного суспільства.
Зміни життя кроманьйонця стосувалися всіх його сторін (знарядь праці, техніки їх виготовлення, застосуванні у мисливстві, спорудженні житла, самі житла, одяг тощо). З'явилося якнайдавніше образотворче мистецтво: живопис, скульптура, графіка (печери Руфіньяк, «Три брати», Камбарель, Ніо (Франція), Капова (Росія) Мезінська стоянка (Україна) та ін. До часу утворення родового ладу відноситься і начало виникнення рас: європеоїдної, негроїдної і монголоїдної.

Епоха материнського роду характеризувалася і найбільш яскравим виявом релігійних уявлень. У місцях стоянок і поховань ученими знайдені свідоцтва наявності в цю епоху системи релігійних вірувань і обрядів. Поховання, що виявлені в місцях стоянок кроманьйонців у Росії, Франції, Англії, Чехії і Словаччині, свідчили про їх складність і різноманітність. Дно могильної ями і померлий посипалися вохрою. Її розглядали як символ крові та життя. У неї вірили як в очищуючий і відроджуючий засіб до нового життя. Були виявлені могили, дно яких очищалося ще й вогнем (посипалося тліючим вугіллям). Небіжчику додавали певну позу (лежачи, сидячи і т.п.). В деяких випадках (з боязні перед ним і задля перестороги) його зв'язували. Поховані були одягнені в багато розшитому одязі, на них було багато прикрас (підвіски, намиста, браслети, персні тощо). Навколо знаходився поховальний інвентар (кременеві знаряддя, списи, дротики, кинджали, кістяні лопатки, голки). Деякі могили були перекриті кістковими фрагментами крупних тварин і, ймовірно, засипані землею.

Так або інакше, поховання кроманьйонців говорили про зародження у них анімістичних уявлень. Виникає культ предків і шанування померлих. Людина починає вірити в душі живих і мертвих. Зароджуються уявлення про потойбічний світ – «країну мертвих» як продовженні земного життя.
На пізньопалеолітичних стоянках і в похованнях знайдені свідоцтва первісного мистецтва, які пов'язані з магією і ритуальними обрядами. У вже згадуваних печерах «Три брати» і Карамболь людські фігури зображені в магічних масках. Багато печер з малюнками були святилищами, де відбувалися магічні обряди. Свідоцтва магічних мисливських обрядів були виявлені в печерах Монтеспан (скульптура ведмедя, в багатьох місцях пробита ударами дротиків і копій; фрази, що зображають облавне полювання на коней) і Тюк д'Одубер (глиняні барельєфи бізонів із слідами копій) у Франції. На стоянках Мезінська і у с.Межирич (Україна) також відбувалися мисливсько-магічні обряди, ймовірно, з використанням ударних музичних інструментів (набірний «шумлячий» браслет з пластин, молоток і калатала, забарвлені кістки мамонта). До даного роду культів відносяться зображення і скульптури, що символізують родючість. Та роль, яку відігравала жінка-мати в господарському і суспільному житті первісних родових колективів пізньопалеолітичної епохи зумовила широке розповсюдження жіночих статуеток, що мають культове значення. Знайдені на стоянці Адрі-дю Шато (Франція) зображення сцен полювання і поховання тварин свідчать про розвиток у кроманьйонців пізнього палеоліту тотемістичних уявлень.
Звідси випливає, що в історії людства, яке пройшло шлях майже в 2 млн років без яких-небудь релігійних проявів, лише у пізніх неандертальців зароджуються слабкі ознаки релігії, перші історичні форми якої оформляються тільки у кроманьйонця. Тут немає прямого зв'язку з формуванням людини сучасного фізичного типу із здібністю до абстрактного мислення. Це лише умови виникнення релігії, причини походження (породження) якої зовсім інші.

5.
Причини виникнення та існування релігії. Для пояснення причин виникнення та існування релігії сьогодні у світському релігієзнавстві виділяють (Д.М.Угринович, І.М.Яблоков та ін.) цілий ряд чинників. Не дивлячись на їх членування за різними підставами, на відміну від конфесійного релігієзнавства, у неконфесійному жоден з них не розглядається поза світом і людиною, їх взаємозв'язком.

У всьому комплексі чинників, що створюють можливість і необхідність релігії, виділяють різні види зв'язків: причинні, що детермінують процес породження релігії як наслідок, а також існування цього феномена у всіх його виявах; історичні, що пояснюють виникнення релігії не просто як взагалі наслідок причин, які діяли у минулому і які її відтворюють у сьогоденні, але й як результат становлення і розвитку суспільства, а разом з ним і еволюції самої релігії; структурні, що забезпечують цілісність і тотожність релігії самої собі, її стійкість і збереження кількості основних елементів даного феномена, порядку їх розташування і характеру залежності між ними при різних як внутрішніх, так і зовнішніх змінах; функціональні, що сприяють існуванню і відтворенню релігії в нових поколіннях через виконання нею не тільки власне релігійних функцій, але й, насамперед, нерелігійних, потреба в здійсненні яких відчуває суспільство. Існують й інші види зв'язків, що забезпечують виникнення, існування і функціонування релігії: випадкові і необхідні, можливі і дійсні тощо.

Проблема виникнення, існування і розвитку релігії як питання про її можливість і необхідність – це завдання виявлення об'єктивних основ, психологічних чинників і гносеологічних передумов релігійного феномена як аспекту сутності й існування людини і суспільства.

Серед об'єктивних основ релігії виділяють космічні (сонячна активність, космічні випромінювання, вибухи світил, рухи комет і астероїдів, затьмарення Сонця і Місяця, падіння метеоритів і т.д.), атмосферні (урагани, тайфуни, смерчі, засухи, повені тощо) і геотектонічні (виверження вулканів, землетруси, обвали та ін.) явища і процеси. Вони не тільки представляють реальну загрозу для життя, але й, як відомо, несуть масову загибель людей, тим самим, сприяючи не просто формуванню у їх свідомості уявлень, співзвучних релігійним (про гріховність людини, про кінець світу, про спасіння), але й їх можливе звернення до релігії.

Як об'єктивні основи релігії визначають також соціумні, антропні, соціокультурні та антропологічні чинники, що знаходяться поза психологією, свідомістю і пізнанням.

Соціумні чинники релігії утворює система матеріальних (економічних і позаекономічних) і духовних (політичних, правових, моральних, художніх, наукових, філософських) відносин. Залежно від визначеного типу суспільства в системі цих відносин соціумні основи більшою чи меншою мірою мають місце як у сфері відношення людей до природи, так і їх відношення один до одного. Не дивлячись на постійне їх удосконалення незахищеність людини як від природних, так і від суспільних сил очевидна. Це обумовлено певними сторонами даних відносин: панування стихій природи, обмеженість знань і рівня розвитку техніки, стихійність суспільних процесів, наявність відчужених форм власності, позаекономічне і економічне примушення працівника, скутість індивіда класовою, становою, кастовою та іншою приналежністю, однобічність розвитку людини в умовах обмежуючого поділу праці, економічний, соціально-політичний і ідеологічний гніт людей з боку можновладців, експлуатація колоній метрополіями, соціальні, політичні, класові, міжетнічні, міждержавні та інші конфлікти, війни, тероризм тощо. Ці та подібного роду сторони суспільних відносин, пануючи над людьми в їх повсякденному житті, породжуючи їх несвободу і залежність, безсилля перед зовнішніми обставинами, детермінують виникнення, існування і відтворення релігії.

Таку ж ситуацію створюють антропні чинники, що є результатом виробничої діяльності людини. Побічні наслідки цієї діяльності особливо посилилися з появою і розвитком техногенної цивілізації: збільшення продуктів згорання в атмосфері, підвищення температури поверхні планети і повітря, розширення зони підвищеної радіації, виснаження ґрунтів, забруднення водоймищ, скорочення рослинної маси і тваринного світу і т.д. Людство, обґрунтовано пов'язуючи як день сьогоднішній, так і своє подальше існування з процесом розвитку науки і техніки, зважаючи на неможливість повного запобігання негативним наслідкам цього процесу, підсилює ситуацію несвободи і залежності, що підвищує потенціал релігії.

З відомої причини складна і багата за своїм змістом, складом і структурою система життєзабезпечення разом з виробництвом матеріальних і духовних благ, всій сукупності суспільних відносин, самої людини породжує й ті явища і процеси, які складають соціокультурні основи релігії. Це сцієнтизм (від лат. scientia – знання, наука) і техніцизм, що абсолютизують відповідно роль науки і техніки в системі культури, як і антисцієнтизм і технофобія (від грець. τέχνη – мистецтво, майстерність і φόβος – страх, боязнь), що виражають недовіру і ворожість до них, розповсюдження донаукових, квазінаукових (від лат. quasi – неначе, нібито) і псевдонаукових (від грець. ψευδος – брехня, вигадка) уявлень, наявність, виробництво і розповсюдження знарядь масового знищення і руйнування, їх застосування, створення і використання засобів маніпулювання індивідуальною, груповою і масовою свідомістю, орієнтація енергії думки, напруження почуттів і волевиявлень людей убік від інтелектуальних, моральних, естетичних та інших цінностей, притуплення свідомості й падіння моралі, реїфікація (від лат. res – річ і facio – роблю, тобто те ж, що уречевлення) і комерціалізація людських взаємовідносин, їх порнографізація і сексизм, пробудження стихії несвідомого в людині, її знеособлення тощо.

Діяльність людей, що творить і відтворює самих себе і світ свого буття, що постійно здійснює процес їх удосконалення, розширення і поглиблення меж існування, додає стійкість і перспективу людському життю. Проте тут же виявляється і обмеженість цього життя, яка знаходить вияв у різних його сторонах, що створюють антропологічні основи релігії. Насамперед, це сама межа існування людей і такі прискорюючи його чинники, як хвороби, мутації, геноцид та ін.
Психологічні чинники – це стани, процеси, механізми суспільної, групової і індивідуальної психології, які створюють можливість виникнення і засвоєння релігії.
Феномени психології суспільства і груп складають кризові стани психологічного клімату: розчарування у минулому і сьогоденні, тривога за майбутнє, розхитування ідеалів, страхи, страждання і т.д.; перекрученість спілкування: панування, підпорядкування, боротьба, ворожість, обман та ін.; неусвідомлені явища і процеси: навіювання, наслідування, думки, звичаї, традиції тощо.

До чинників психології індивіда відносять його залежність від інших: отримання необхідних предметів споживання, отримання захищеності, турботи, соціального статусу і т.д.; страхи: нестійкості власного буття, безвихідності кризової ситуації, самоти і занедбаності, хвороби… смерті; неусвідомлені феномени: процеси інтуїції (від пізньолат. intuitio – споглядання; безпосереднє осягання, схоплювання, рішення) і інсайт-осяяння, прозріння, проникнення в суть; ясновидіння – уявлення в свідомості образів, недоступних сприйняттю інших, ейдетизм (від грець. είδος – образ) як здатність утримувати і відтворювати живий образ раніше сприйнятого та ін.

Якщо психологічні процеси, що мають місце в суспільстві та групах, виступають як щось надіндивідуальне по відношенню до учасників спілкування і нав'язуються їм ззовні поза їх свідомістю, то феномени психології індивіда задані спадковими та інтеріоризованими (від лат. interior – внутрішній) механізмами психіки і його особистих властивостей. Але у будь-якому випадку даного роду чинники породжують стан залежності, пригніченості й безсилля, що викликають неспокій і тривогу, страх і відчай, а разом з цим – пошук якоїсь сили позбавлення, якихось надійних підстав, чим створюється психологічна схильність до релігійності чи у вигляді начальної вихідної причини в рамках життя суспільства взагалі або як джерела відтворення у подальшому. Цей процес має під собою об'єктивні основи релігії і здійснюється у зв'язку з її гносеологічними передумовами.

Гносеологічні передумови утворюють ті особливості людського пізнання, які роблять можливим виникнення та існування релігії.
Гносеологічний ґрунт релігії створює складність і суперечність пізнавального процесу. Насамперед, з одного боку, це необмеженість даного процесу, що розширює і поглиблює не тільки сфери пізнаного, але й непізнаного, що представляє щось «таємне», яке для одних не без того, щоб стати на подальших витках пізнання явним, а для інших – стати таким лише в акті релігійної віри. Будучи необмеженим, пізнання обмежено пізнавальними можливостями самого його суб'єкта, недолік істинних знань якого про об'єкт може ним бути «заповнений» релігійними ілюзіями. З іншого боку, це відома обмеженість пізнання, неможливість досягнення людиною про пізнавану дійсність адекватних знань, оскільки вони містять не просто заблудження, але, інколи, є неадекватним її відображенням. Обмеженість знань сфери дійсного відкриває необмежений простір у сфері можливого, аж до його (дійсного) відображення в релігійних образах, уявленнях, поняттях, ідеях.

Можливість процесу їх виникнення в свідомості людини існує вже на ступені чуттєвого пізнання (відчуття, сприйняття, уявлення). Відчуття і сприйняття, що безпосередньо пов'язують людей з властивостями предметів цього світу і образами самих предметів, не здатні відобразити їх суть. Одержувані при цьому і неадекватні дані породжують ілюзорні образи: «рух Сонця навколо Землі», «плоска Земля», «куполоподібне небесне зведення» та ін. Вони, будучи (як і адекватні) віднесеними до зовнішнього світу, спотворюють його дійсну картину, стаючи в певний період часу частиною релігійної картини світу. А в уявленнях, де образ предмету виникає, зберігається і відтворюється без безпосереднього звернення до органів чуття (скажімо, на основі слова, що позначає даний предмет), але також зберігаючого предметну віднесеність до зовнішнього світу, можливість спотворень ще більш збільшується. Перетворююче відображення дійсності в людській уяві, з якою переплетена діяльність уявлення, може на основі матеріалу безпосереднього досвіду в конкретно-чуттєвій формі репродукувати елементи майбутнього образу предмета. Фантазія створює цілісний образ предмету, в якому людиною може бути довільно сполучено те, що насправді не може бути поєднано: кентавр, триголовий дракон, русалка і т.д. Через віднесення чуттєвого образу до зовнішнього світу відмінності між дійсними і помилковими образами можуть стиратися і світ населятися реально неіснуючими предметами, явищами, істотами, ситуаціями, зв'язками, перетвореннями і т.п.

Ступінь відльоту свідомості від дійсності за рахунок опосередкованого зв'язку із зовнішнім світом на рівні раціонального ступеня (понять, думок, умовиводів) збільшується. Оскільки на ранніх етапах розвитку свідомості (через недиференційованість індивіда і родової общини, злитості людини і природи, безпосереднього збігу образу з самою реальністю, незнання і низького рівня освоєння світу) мислення уплетено у тканину чуттєвих форм, остільки як гносеологічні передумови релігії виступали перевертання («все перетворити на все»), уособлення (перенесення уявлень про людину і общинно-родових відносин на природу), партиципація («частина замість цілого»), ідентифікація предмету з його зображенням або ім'ям тощо.
Ці чинники, хоч і в перетвореному вигляді та обмежених рамках, не втратили свого впливу в утворенні релігійних ілюзій у певних структурах буденної свідомості. Але з розвитком практики, суспільних відносин, з поділом праці формується абстрактне мислення. Не дивлячись на те, що створювані ним абстракції ведуть до розкриття суті реальної дійсності, вони містять у собі й відхід від неї. Вона розчленовується, її цілісні предмети і їх зв'язки розриваються. У мисленні все постає окремими сторонами, відбиваних у вигляді різних абстрактних визначень. Мислення, йдучи не до конкретного як єдності багатообразного, не долаючи собою ж створений розрив між абстрактним і конкретним (і з огляду його генетичного розвитку з чуттєвої форми і тому прагнення виразити розумовий вміст у ній), може покладати поза собою свій предметний зміст, перетворювати абстрактне в самостійні істоти, наділені об'єктивним існуванням. Весь цей процес конкретно виявився в різних історичних типах релігії.

ТЕМА ІІІ
ІСТОРИЧНІ ТИПИ РЕЛІГІЙ

Багатоманіття історичних типів релігії, зростання інтересу до них і знань про них, з одного боку, викликає необхідність їх класифікації. Це методологічний прийом, використовуваний всіма науками, бо наукове вивчення (в даному випадку) релігії без класифікації неможливе. З іншого боку, це ж багатоманіття релігій світу створює і труднощі їх класифікації. Невипадково ще не вдалося створити оптимальну її модель. Тому в релігієзнавстві існує вельми велике число моделей класифікації, в основі яких такі ж численні їх критерії (принципи). Не вдаючись у докладний аналіз, відзначимо наявний (зокрема, у працях В.І.Лубського, В.М.Нечипуренко, І.Н.Полонської, С.І.Самигіна та ін.) значний арсенал принципів класифікації релігії: нормативні, географічні, філософські, морфологічні, феноменологічні, етнографічні та лінгвістичні. Існують класифікації релігії, що засновані на таких критеріях, як статистичний, час виникнення, рівень організації, державний і правовий статус, форми розповсюдження, етносоціальний, генеалогічний. Поширеною класифікацією релігій є запропонована в даній темі.
1.
Ранні форми релігійних вірувань. До ранніх релігійних форм відносять комплекс тих первісних вірувань, які ще не набули системного характеру. Це – магія, фетишизм і анімізм, що виникли в період формування і розвитку родового ладу (від 100 до 40 тис. років тому). Пронизані вірою в існування надприродного, вони є складним комплексом місцевих традицій, обрядів і ритуалів. Через них члени родової общини, стверджує Б.О.Лобовик, спочатку вклонялися надприродному в чуттєво-надчуттєвому виразі – особливі предмети і явища природи, уречевленні душі предків, потім у демонічному – їх безтілесні душі й духи, яким спочатку додавали риси зооморфного (тваринного), а пізніше – антропоморфного (людського) характеру. При цьому весь ритуальний комплекс здійснювався первісною общиною спільно. Не існувало ні релігійної організації, ні професійних служителів культу. Його відправлення відбувалося у властивій для кожної общини формі під керівництвом вождя, що виконував і функції жерця. Зовсім не домінуючи над реалістичним у свідомості первісних людей, магія, фетишизм і анімізм, як прояви фантастичної її (свідомості) складової також включалися в єдиний план визначення різних етапів їх життя, розуміння ними навколишнього світу, відношення до нього і самих себе, а також між собою в рамках родової общини.

Магія (грець. μαγεία – чаклунство, чародійство) – це віра в існування надприродних сил дії на матеріальні предмети, явища і процеси, істоти, душі й духів, а також у здатність людини встановлювати контакт з ними, при їх допомозі пояснювати все в світі, здійснювати контроль над ним і робити вплив на нього, тобто ірраціональним шляхом (за допомогою даних сил) здійснювати певні практично умовні дії для досягнення поставленої мети.
Невміння наявними реальними силами досягати бажаний результат вимушувало первісних людей у всякій справі, в успіху якої вони не були упевнені, вдаватися до магічних дій, з яких поступово виник релігійний культ. Згідно різним сторонам практичної діяльності людей склався цілий ряд видів магії: промислова, аграрна, військова, любовна, або статева і т.д. На основі наступальних магічних дій, що є якоюсь подібністю тих дій, які можуть привести до досягнення бажаної мети, виділилися типи магії: імітативна, парціальна, ініціальна, вербальна та ін. Можуть бути і змішані типи. Існує магія заборони і обмеження дій, або магія табу. Виконавцями магічних обрядів виступають знахарі, ворожбити, відуни, відьми та ін.

З вірою в надприродну силу обрядів і таїнств служителі релігійного культу сучасних релігій дуже часто застосовують чисто магічні прийоми: таїнство соборування (лікувальна магія), скроплювання святою водою посівів і худоби (промислова), квартир і автомобілів (охоронна), молебень про перемогу (військова), обряд анафематствувоння (шкідлива) і т.д. Магія збереглася і у вигляді побутових марновірств: віра в замовляння, в лихе око, ворожіння на картах тощо.
Фетишизм (франц. fétiche від португ. feitiço – амулет, магічна річ) – це віра в можливість існування надприродних властивостей (здатність зціляти, оберігати від ворогів, допомагати на полюванні) у деяких об'єктів дійсності.
Спочатку фетишами ставали предмети природи: «незвичайний» камінь, певний шматок дерева, «особливе» ікло звіра, майстерно зроблена фігурка тощо, природним властивостям яких первісні люди через певні причини надавали надприродне значення. Не володіючи достатніми знаннями про зовнішній і про свій внутрішній світ, вони наділяли фетиші особливостями власного життя. Подібно до того як дії людини співвідносяться з устремліннями її розуму і волі, так і предмети природи, володіючи цими ж особливостями, можуть вступати у відносини як між собою, так і з людьми. А завдяки приписаним їм і таємничим, надприродним властивостям, предмети-фетиші наділялися здатністю чудодійно впливати на хід яких завгодно подій: допомагати на полюванні та рибалці, оберігати від ворогів, сприяти лікуванню хвороб, здійснювати магічні церемонії і т.д. За надання сприяння фетишу могли дякувати, а за бездіяльність – покарати і навіть замінити. Фетиш став атрибутом життя як окремої людини, так і ранньородового суспільства взагалі.

Поступово фетишизм супроводжувався сакралізацією не тільки предметів і явищ природи, але й окремих індивідів, а згодом і продуктів людської діяльності (авторитет окремої особи, земельна ділянка, товар, гроші, капітал). Прояви фетишизму можна спостерігати в сучасних релігіях у вигляді поклоніння хресту, іконі, мощам, а також у зв'язку з вірою марновірних людей у талісмани або амулети: підкови, ладанки, кулони, слоники, іграшки, що нібито приносять успіх і відводять небезпеку.
Анімізм (від лат. anima – душа, animus – дух) – це віра в душі й духів, які містяться в матеріальних предметах, явищах і процесах або які існують окремо від них як їх двійники, що володіють по відношенню до них особливим активним началом.
Анімістичні образи зростали з властивого первісній людині прагнення до уособлення незрозумілих і загрозливих їй сил природи, а потім і сил самої людини і своєї родової общини. Розглядаючи навколишній світ як щось собі подібне, первісна людина утверджувалася в думці про наявність у всіх проявів цього світу крім видимої також і невидимої природи, їх двійників.

Спочатку душа мислилася як річ у речі, яка безпосередньо пов'язана з нею і поділяє її долю. Будучи такою, душа повністю уявлялася як чуттєво-надчуттєве, носій життя людини, а згодом і послідовник способу її існування, її якостей і звичаїв. Але поступово анімістичні уявлення очищалися від матеріальних ознак. Душі й духи стали безтілесними. З цим пов'язано включення в анімізм уявлень і про двійників матеріальних процесів (хвороб, воєн та ін.). З'являються демонічні вірування (від грець. δαίµων – Божество, дух), або віра в духів. Уявлення про безтілесність душі породило віру в її переселення після смерті людини в загробний світ. Реальний світ доповнюється світом духовного буття. Зароджується звичай під час поховання класти у могилу різноманітні предмети, двійники яких нібито повинні служити двійникам людських тіл у «країні мертвих». Складається найважливіший елемент культу предків – поховальний культ, пов'язаний з уявленнями про душі й духи померлих людей. А з вірою в можливість існування душі після смерті тіла зростає уявлення про потойбічне життя як продовженні реального.
Анімістичні образи живої і неживої природи були численні та різного ступеню абстрактності. Змінюючи один одного, вони також змінювалися: від стихійних, диких, страшних, дисгармонійних, іноді потворних і, як правило, загрозливих образів до антропоморфних істот, що володіють розумною волею і доброзичливістю. З часом виникають і образи духів, які поступово набувають якоюсь мірою і соціальні риси.
Елементи анімізму є важливою складовою частиною всіх сучасних релігій. Уявлення про Бога, сатану, ангелів, безсмертні душі, благодать є вияв лише більш ускладненого анімізму. Практика «спілкування» з душами померлих, що пов'язана з вірою їх загробного існування, в спіритуалізмі – явище того ж порядку.

Таким чином, магія, фетишизм і анімізм є ранніми формами релігійних вірувань. Але жодна з них у чистому вигляді, як самостійні релігійні системи не виявлялися. Вони володіли лише відносною самостійністю. Ці форми, що взаємоперепліталися і взаємодіяли між собою, взаємодоповнювали одна одну в рамках єдиної релігійної свідомості людини ранньородового суспільства. Їх існування і функціонування на подальших етапах суспільного розвитку мало і має місце в тій мірі, в якій вони відображали і відображають потреби, насамперед, виникаючих релігійних систем, невід'ємними елементами яких вони ставали і є сьогодні.

2.
Родоплемінні релігії. Близько 40 тис. років тому утворився родоплемінний лад. У своєму розвитку він пройшов три основні ступені: ранній матріархат, пізній (розвинений) матріархат і патріархат. У межах даного ладу склалися певні форми первісної релігії. Їх виникнення було зумовлене природними, виробничими, історичними і етнічними особливостями розвитку окремих племен і народів. Оскільки таких особливостей і їх комбінацій було багато, то і форм первісної релігії також було багато. Серед цих форм можна виявити ті з них, які, з погляду Ю.А.Калініна і Є.А.Харьковщенка, не просто викликані умовами родового ладу, але й найадекватніше відповідали кожному з його основних ступенів, наскільки можливо повно відображали потреби й інтереси людей цього ладу і самі представляли більш менш сформовану релігійну систему. Це – тотемізм, відповідний ранньому матріархату, аграрний культ – пізньому матріархату і шаманізм – патріархату. Кожна з цих форм не поширювалася за межами роду або племені. Тому вони і одержали назву родоплемінних релігій.
Тотемізм – це віра у надприродну спорідненість між групою людей (родом, плем'ям) і певним видом тварин, рідше рослин, іноді яким-небудь предметом або явищем природи – тотемом, що у індіанців Північної Америки буквально означало «його рід».
Разом з виникненням родоплемінного ладу основою його соціальних зв'язків і відносин стає принцип кревної спорідненості. Тісний зв'язок родового колективу із збиральництвом і, насамперед, з полюванням зумовили і його залежність від тварин. Головним чином на них, а також на ті чи інші чинники природи і розповсюджувалися споріднені відносини колективу. Певним тотемам (як предкам роду і умові існування) ) відповідали і назви тотемних груп. Ці тотеми ставали і об’єктами поклоніння. Проте почитали члени родової общини не тотемів як таких, а їх двійників – тотемних духів. Про них вони складали міфи, до них звертали різного характеру прохання, їм присвячували обряди, відносно них встановлювалися табу тощо. Це певним чином (як і тотемістичні вірування у цілому) регулювало поведінку людей. Тут же виразно простежується ідея про віддяку в земному житті, яка, за віруванням людей, невідворотно надійде за порушення культових заборон.
Як ідея віддяки, так і інші елементи тотемізму можна виявити в сучасних релігіях: в індуїзмі (шанування ряду тварин – особливо корови – як священних), у християнстві (зображення Духу Святого у вигляді голуба, причастя) і т.д.

Аграрний культ (або землеробський) – це віра в духів (двійників) певних чинників, пов'язаних, за уявленням людей, із землеробством, поклоніння яким впливає на врожай.
Виник даний культ у період пізнього матріархату бл. 8 тис. років тому з появою розвиненої сільської громади. Це був період, коли із збиральництва виросло і стало основним видом трудової діяльності землеробство. Оскільки в цій головній сфері життєзабезпечення людей з самого початку були зайняті жінки (чоловіки полювали), остільки цим визначилася і головна роль жінок у всіх інших сферах суспільства. Тому дух землі, духи землеробських культур, що вшановувалися, представлялися не просто в антропоморфній зовнішності. Головними серед них були духи-жінки. Жінкам належала і керівна роль у відправленні аграрних культів.
З поклоніння значущим для землеробства предметам і явищам, їх духам як головним, притому, в основному в жіночому вигляді, народилася ідея смерті та воскресіння деяких духів. Люди помітили, що зерно після висівання («поховання») відроджується («воскресає») знов. Так виник образ вмираючого і воскресаючого Божества. Але нерозуміння суті землеробства, його трудомісткість і негарантованість результату підводили людей до думки, що врожай – це подяка духів за жертвопринесення. Причому їм мислилося, що чим цінніше дар духам, тим вагоміше і подяка, тобто врожай. Виникає ідея необхідності людського жертвопринесення, притому, як системи. Тут же мала місце думка про відповідну віддяку в земному житті, що випливає від духів за їх умилостивлення або подяку з боку людини, як вона думала. Ідея про життя душ померлих у царстві небесному тільки виникла. Перенесення «країни мертвих» із землі на небо було пов'язано з уявленням землевласників про те, що як блага, так і неприємності їм «посилає» небо (світло і тепло, дощ і вітер). А тому там і живуть духи. Туди і була перенесена «країна мертвих» – житло душ померлих.
Аграрний культ широко представлений у сучасних релігіях. З нього до того ж християнства увійшли свята Різдво Христа (свято народження духу Сонця) і Великдень (свято воскресіння духу зерна), а також образ Богородиці (ідея жіночого духу землі), покровитель землеробства (Георгій) і повелитель дощу і грому (Ілля-пророк).

Шаманізм – це віра в надприродні можливості особливих людей (шаманів), шляхом спілкування з духами під час здійснення в екстатичному стані спеціальних культових ритуалів (камланій), знати про будь-які природні та суспільні процеси, що будь-де відбуваються, передбачати їх і робити на них вплив.
Шаманізм зародився бл. 6 тис. років тому в період становлення патріархату. Він ґрунтувався на таких видах діяльності, як скотарство і плугове землеробство, яким займалися чоловіки. Як результат з'являється додатковий продукт. Він дозволив утримувати частину людей з різних причин вилучених із сфери матеріального виробництва. Серед цієї частини були ті, які вважалися перестворенними під дією духів. Зі всіх людей лише вони (у силу певних здібностей) могли бути претендентами в шамани. На основі принципу спадковості «шаманського дару» відбувається становлення професійних служителів культу, а отже, і поява (хоча і не конституйованого) в їх особі духівництва. Здійснення шаманами камланій відбувалося під супровід ударів бубна, калатала або іншого музичного інструменту і, як правило, в стані екстазу. Невипадково на евенкійській мові слово «шаман» («саман») означає збуджену, несамовиту людину. Саме на стадії шаманізму став використовуватися обман як засіб здійснення релігійних обрядів і для підтримки релігійності.

Оскільки скотарство і землеробство було справою чоловіків, остільки вони не тільки стали управляти господарським життям общини, але й керувати процесом відправлення релігійного культу. І на перший план як головні об'єкти релігійного поклоніння виходять шаманські духи-чоловіки.
Шаманізм і сьогодні має місце серед народів Азії, Австралії і Америки. А вияв деяких рис шаманізму у всіх сучасних релігіях робить його причетним до всіх народів. Це наявність касти професійних служителів культу, притому, переважно чоловічої статі, навмисна переорієнтація людей з відносин «людина – світ» на відносини «людина – надприродний світ», уявлення про володіння духівництвом «дару зверху» і на цій основі – про їх зв'язки, якісь особливі відносини з духами надчуттєвої реальності. У ряді сучасних релігій застосовуються елементи екзальтації, тобто входження в стан підвищеної збудливості.

3.
Етнічні релігії: народні та національні. З кінця 4 тис. до н.е. відбуваються якісні зміни різних сторін існування, функціонування і розвитку суспільства: знарядь праці, економічного устрою, виробничих відносин, політичного ладу, форм правління, соціальної структури та ін. Вони зумовили формування і еволюцію в межах цього суспільства і релігій його народу. На зміну родоплемінним віруванням приходять етнічні релігії, серед яких у релігієзнавстві (Ю.А.Калінін, Л.О.Філіпович, І.М.Яблоков та ін.) виділяють народні (ранні) та національні (пізні), або етнодержавні. Цей процес не був єдиним і одночасним ні щодо розвитку самих народів, ні в плані прояву в його рамках етнічних релігій. Деякі народи взагалі не знали етнічних релігій, а перейшли відразу від родоплемінних культів до світових релігій. Там же, де етнічні релігії виникали, вони взаємодіяли і взаємно перепліталися з іншими типами релігій аж до утворення нових синкретичних форм. Визріваючи в суспільних умовах того або іншого народу, етнічні релігії, з одного боку, ні за часом виникнення, ні за змістом віровчень, ні за культовою практикою не схожі між собою. З іншого боку, хоча етнічні релігії формуються і функціонують у межах одного народу, всі вони мають деякий ряд загальних характерних рис, що відрізняються між собою тільки ступенем свого вияву і лише іноді – кардинально. Це стосується і порівняльної характеристики як внутрішнього стану народних і національних релігій, так і між ними. Разом з тим в етнічних релігіях відбувається становлення тих елементів релігійного комплексу, формування і органічний зв'язок яких і сьогодні утворюють релігію як соціально-історичний феномен.
Епоха рабовласництва формує теїстичний тип надприродного. У етнічних релігіях головними об'єктами поклоніння замість духів стають боги. Вони стають не просто предметом віри і культу, але й вирішальним елементом у релігійному комплексі. Поступово складається богослов’я (рос. калька з грець.), або теологія (грець. (εόλόγια, від (εός – Бог, λόγος – вчення). Бог стає і поняттям, що лежить в основі філософських і соціально-етичних учень релігії. В уявленнях віруючих він є субстанція всього сущого, йому вони приписують вседосконаліші якості та всевизначаючу роль. Ускладнення соціально-політичних і економічних засад суспільства, його функціонування і поділ розумової і фізичної праці, що завершився, хоч і не повсюдно щодо народних релігій, але у цілому привели до утворення релігійної організації. Релігійна організація, базуючись на певних елементах, що її конституює, спрямовує діяльність, регулює відносини, визначає характер будови, формує свідомість, виробляє систему орієнтацій і контролю, які пов'язані загальним віросповіданням і відповідають її потребам та інтересам.

Народні релігії (від грець. έ(νος – народ) – це так звані природні релігії, які виникають у рамках певної етнічної спільності як результат поступового і тривалого розвитку її світоуявлень, виражених у міфах, звичаях, обрядах, традиціях, культовій практиці.
З часу виникнення і еволюціонування в оточенні ранніх (бездержавних) етносів, ці релігії тісно пов'язані з народом. Їх етнічні та релігійні межі співпадають. Природні та соціальні катаклізми (зміна клімату, війни і т.д.) безпосередньо відображаються і на релігії народу: від процесів модифікації даної релігії до асиміляції її складнішим і динамічно еволюціонуючим релігійним комплексом у межах подальшого і розвиненішого періоду культури того або іншого народу; від переростання нею рамок вузької етнічності разом з виходом народу на новий рівень розвитку й отримання завдяки цьому загальнозначущого статусу до повного її зникнення разом із зникненням етносу. Цим обумовлена порівняльна маложивучість ранніх етнічних релігій.

Народні релігії охоплювали своїм впливом головним чином верхні й середні верстви населення. У народних масах ще сильні були залишки родоплемінних культів. Верстви, що офіційно представляли релігію, утверджували ідеї соціальної нерівності, походження і успадкування влади земних панів від небесних, необхідності посилення цієї влади і т.д., які відповідали їх духовним, ідеологічним і культурним потребам. Низи суспільства (раби і навіть сільська біднота) були усунені від офіційного культового ритуалу.
Земна ієрархія, що побудована на поділі праці, пануванні й підпорядкуванні, знайшла відображення в ієрархії небесній. У політеїстичних, тобто багатобожних релігіях, до яких відносяться всі народні релігії, серед богів, як правило, виділялася невелика група головних, а в їх оточенні – верховний бог. Останній шанувався як пан і богів, і людей. У всіх інших була своя певна сфера впливу.
Окрім знаного уособлення світу природи (боги – Сонця, Місяця, вітру, вогню і т.д., різного роду духи – русалки, водяні, лісовики та ін.) у народних релігіях боги уособлювали різні сфери діяльності людини (землеробство, скотарство, писемність і т.д.). Їх вплив розповсюджувався і на вчення про загробну (посмертну) віддяку, що зароджується. Уявлення про потойбічну віддяку мало місце не у всіх народних релігіях і не протягом всього часу їх існування. І стосувалося воно не всіх верств населення. На рабів нагорода небесна не розповсюджувалася.

Населивши природний і соціальний світ крім духів і богами, спроектувавши на них всю складність власного буття, люди для забезпечення свого існування у них же шукали взаємопорозуміння і підтримку. Богам, вважали вони, необхідно приносити жертву і не тільки у вигляді рослин і тварин. Немало релігій (давньо-вавилонська, -грецька, -єгипетська, -мексиканська, -фінікийська та ін.) мали відношення і до людського жертвопринесення. Обов'язковість і складність жертвопринесень, правильність їх здійснення стало розглядатися як умова досягнення успіху в спілкуванні з богами і полегшення власного існування.
Виникла необхідність у посереднику між богами і людьми. Релігійні організації, навколо яких групувалися б віруючі, виникли не у всіх народних релігіях. У ролі посередника частіше виступав жрець (старослав. «жреті» – приносити в жертву). Він був не тільки жертводателем, але й ворожбитом, знахарем, цілителем, чаклуном та ін. Відношення допущених до релігійного обряду віруючих не сягало далі його споглядання. Там же, де відбулося поглиблення поділу праці та соціальної диференціації, посилилася і тенденція до відособлення жрецтва в самостійні групи. З появою храмів (санскр. tern, грець. (ένέτοζ, лат. templum – відділення, розділення) жрецтво інституціоналізувалося і одержало економічну базу. Виникло храмове жрецтво (у релігіях Стародавнього Єгипту, народів Дворіччя). Жерці в значній мірі монополізували і духовну культуру: вели літописи, записували твори фольклору і т.п. Але в основному в народних релігіях жерці не були організовані, у них не було письмових джерел. Усний міф формував міфологічність народних релігій.
Будучи результатом певного релігійного синтезу попередньої традиції і виникаючих нових явищ у житті конкретного народу, ранні етнічні релігії не збереглися до наших днів, але деякі їх ідеї і обряди увійшли до сучасних.

Серед народних релігій виділяють: давньоєгипетську релігію, релігії народів Дворіччя, давньоіндійську, давньогрецьку, давньоримську та інші релігії. Щоб зрозуміти, як конкретно переломлювалися характерні риси народних релігій і для подальшого розгляду тих чи інших історичних типів релігії розглянемо деякі з ранніх етнічних релігій – давньоіндійську і давньогрецьку.

Давньоіндійська релігія – це релігійні погляди і обряди індоаріїв, що започаткували в 2 тис. до н.е. ведичну релігію, безпосереднім продовженням якої в 1 тис. до н.е. був брахманізм.

Назва і особливості релігії ведичної і брахманської пори випливають із Вед (санскрит., досл. – священне знання). Веди – це священні книги. Вони утворюють 4 групи текстів: Самхити (Вибране), Брахмани (Пояснення Брахмана), Аран'яки (Лісові книги), Упанішади (Сокровенне знання). Кожна з них відображає певний період в історії розвитку ведичної літератури.

У свою чергу Самхити складають 4 збірки: Ригведа (Веда гімнів), Самаведа (Веда мелодій), Яджурведа (Веда жертвопринесень), Атхарваведа (Веда заклинань). Найстародавніша і найбільш значна за цінністю знань про релігії є Ригведа – збірка гімнів, що прославляють богів і звернених до них молитов. Самі боги ранньої ведичної релігії носили антропоморфний характер і поділялися на земних, атмосферних і небесних. Пантеон включав тисячі богів. Головними з них були бог неба Варуна, богиня-мати землі Притхиві, бог Сонця Сур'я, бог Місяця і п'янкого напою Сома, бог грози, дощу і грому Індра, бог вогню Агні, бог засухи Вритра тощо. Матір'ю богів вважалася богиня Адиті, а їх главою – Варуна. Місце і роль богів у ведичному пантеоні, їх популярність і призначення змінювалися. Популярний Індра вбачався і найсильнішим, і взагалі покровителем світу, а з часом – богом війни, покровителем царської влади і верховним богом. Варуна став охоронцем порядку і справедливості. Так поступово обожнювалися не тільки явища і сили природи, але й суспільства. З поклонінням богам з приводу цих явищ і сил пов'язана Самаведа – збірка співів ритуально-обрядового призначення. За своїм характером ведична релігія і була такою. Головною ритуальною дією і сенсом обрядовості були жертвопринесення. Яджурведа – збірка, яка висловлювала жертовні формули і заклинання, молитви і правила здійснення жертвопринесень. Храмів як культових споруд не було. Жертвопринесення богам здійснювалися у формі вживання священного напою сома або в жертву приносили рослини, тварин і людей. Це робилося просто неба на спеціально споруджених жертовниках. Посередницькі функції між богами і людьми виконували жерці. Ведичній релігії були властиві первісна магія, анімізм. Атхарваведа – збірка магічних заклинань проти демонів, ворожих сил та іншого, з якими боги перебували в стані постійної війни.

Процес взаємодії ведичної релігії з місцевими культами привів до формування брахманізму. Його виникнення супроводжувалося утворенням у суспільстві 4 каст (варн, санскр. – ритуально чисті): брахманів – жерці-брахмани, кшатріїв – військова еліта і вожді племен, вайш'єв – вільне населення (землероби, скотарі, ремісники, торговці, воїни), шудр – раби. Кастова структура закріплювалася законами Ману (збірка «Закони Ману», бл. 5 ст. до н.е.). Природно, ведичні боги поступилися місцем кастовим богам. Пантеон пізньоведичних богів очолює божественна трійця (тримурті, санскр.– три образи, особи): Брахма – творець Всесвіту, Вішну – зберігач усіх світів, Шива – їх руйнівник. У пантеон входять їх дружини і діти (богиня Калі, дружина Шиви і його діти – бог мудрості Ганеша, бог війни Сканда), а також численні племінні боги, боги окремих околиць та ін. Всі вони, будучи антропоморфними, містили в собі залишки первісного тотемізму. Більшість божеств ототожнювалася з тваринами: Вішну – з міфічним птахом Іарудою, Шива – з биком і т.д. Були священні тварини (корова і мавпа) і рослини (лотос).

Як і раніше якихось особливих культових споруд для поклоніння богам не було. Головними культовими діями також залишалися жертвопринесення. Вони супроводжували весь життєвий шлях людини (народження, присвячення в члени варни, шлюб, поховання), торкаючись і менш значних подій на цьому шляху. До деякого часу приносилися і людські жертви. Без жерця-брахмана будь-які жертви вважалися недійсними. Вони повинні бути принесені в необхідний час, у відповідному місці та в установленому порядку, з використанням певних гімнів, молитов, магічних формул і дій. Необхідною умовою жертвопринесення був і обряд очищення. Практика жертвопринесень включала приготування і вживання сома. Виконання цих та інших обов'язків ставало професією. Необхідна була відповідна література. Але її створення викликано не тільки ускладненням релігійного ритуалу і виниклою неясністю деяких текстів Самхитів. З посиленням соціальної нерівності й поглибленням диференціації суспільства потрібно було обґрунтувати і ці процеси, а також підняти і укріпити авторитет жерців-брахманів. У 8-6 ст.ст. до н.е. розробляються Брахмани – книги, які написані брахманами для брахманів і коментують Самхити, що пояснюють і обґрунтовують ритуальну практику, її символічний сенс. Поступово брахмани монополізували не тільки релігійну, але й світську сфери.

Особливістю брахманської релігії було і відлюдництво, шлях аскези. Аран'яки і Упанішади являли собою збірки правил для відлюдників, старців, поглиблених у пізнання буття. Особливо виділяються Упанішади. Вони посилено підкреслюють моністичні (від грець. μόνος – один, у розумінні начала всього існуючого) ідеї ведичної релігії. На відміну від іншої ведичної літератури Упанішади центр уваги переносять з явищ природи на вирішення проблем походження, умов існування і перспектив розвитку людства, на з'ясування внутрішнього життя окремої людини, стани її душі та причин, що їх породжують. Пануючою стає концепція переселення душі (реінкарнація, франц. réincarnation – перевтілення, уособлення) та необхідності звільнення від перероджень (сансара, санскр. – круговорот народжень і смерті) і досягнення усвідомлення її (душі) злиття з божественною душею (мокша, санскр. – звільнення). Вихід з перероджень забезпечує виконання норм релігії (дхарма, санскр. і палі – закон, право, чеснота, істина тощо), встановлених Брахмою для кожної варни. І відповідно до закону віддяки (карма, санскр. – справа, дія, жереб) душа після тілесної смерті людини і оцінки її життєвого шляху богом смерті Ямою переселиться в тіло іншої (більш менш благородної) людини, а то й у тварину, рослину або інший предмет природи. Анімістичні уявлення в брахманізмі були так високо розвинені, що світ (створений, за Ведами, з води або яйця) весь пронизаний духами і душами, із злими проявами яких постійно борються боги.
Давньогрецька релігія – система політеїстичних вірувань і культів народів і племен Стародавньої Греції. Вона характеризувалася розвиненою міфологією. А міфологія виступила началом релігії стародавніх греків (ще в період матріархату), увібравши в себе анімістичні, фетишистські та тотемістичні уявлення. Міфологія була і яскравим виразом цієї релігії (вже за часів патріархату), що утілилася в олімпійській міфології, яка стала основою для розвитку як цих, так і інших (тих же магічних) уявлень давньогрецької релігії.

У міру становлення і еволюції крітської (3000-1770 до н.е.) і мікенської (1770-1200 до н.е.) культур, формування і розвитку полісів (у архаїчний період – 8-6 ст.ст. до н.е. і в класичний – 5-4 ст.ст. до н.е.), аж до розквіту в 3 ст. до н.е. Римської республіки, що почався після занепаду епохи еллінізму, відбувалося і функціонування відповідних релігій античного світу.

Поступово формується пантеон давньогрецьких класичних богів, багато з яких (Зевс, Гера, Посейдон, Афіна, Артеміда) існували вже в релігії кріто-мікенської культури. Але якщо уособлення сил природи в цій культурі пов'язано в основному з виділенням зооморфних богів, то олімпійські боги характеризуються антропоморфізмом. Починаючи з релігій грецьких полісів (Афіни, Спарта), він виразився майже у повному їх уподібненні людині. Тільки згодом боги стали уособлювати абстрактні сили природи і суспільства.
Олімпійський пантеон очолює Зевс. Перемігши і ув'язнивши в Тартар титанів, циклопів тощо, він стає верховним богом, «батьком всіх богів і людей». Поступово, перетворюючи цей вічно існуючий світ, Зевс породжує інших богів, вносячи до нього закон, науки, мистецтва, норми моралі тощо. До пантеону увійшли його сестра і дружина, цариця богів, покровителька шлюбу і сімейного життя Гера; його сини: бог очищення і зцілення Аполлон, бог торгівлі Гермес; дочки: богиня родючості й полювання Артеміда, богиня любові й краси Афродіта, богиня війни і перемог, а також мудрості Афіна, богиня молодості Геба; брати: бог моря Посейдон, бог підземного царства Аїд та ін. Ієрархію олімпійців доповнювали сини Зевса: бог вогню і ковальської справи Гефест і бог виноградарства і виноробства Діоніс; сестра Деметра – богиня родючості, землеробства і сімейного життя, а також бог стад, пасовищ і пастухів Пан та ін. Важливе місце в пантеоні займали боги-герої – Прометей і Геракл.

З архаїчного періоду віра в богів і героїв набуває всепроникаючий і обов'язковий характер. Вона розповсюджувалася на політичні процеси, державно-правове регулювання, економічну сферу, культуру, повсякденне життя громадян. Народне зібрання, засідання сенату і ареопагу, виробка багатьох приписів цивільних законів, постанов і актів, діяльність ораторів, торгові угоди, встановлення заходів, спів і музика, формування основ сім'ї, приватне життя проходили під релігійним покривом.

Люди на всіх рівнях, завжди і в усьому прагнули одержати прихильність богів шляхом певних обрядів, церемоній, свят, дій зовнішнього служіння. Твердо вироблених принципів віри не було. Релігійні вірування не мали під собою теологічної доктрини, філософських і часто навіть моральних підстав. Вони виходили з надр самого народу. А народ зрідка і не скрізь цікавили проблеми пророцтва, апостольства, мучеництва, самопожертвування, майбутнього життя, нагороди і покарання після смерті. Так, у культі мертвих померлий, щоб не поневірявся в страшних муках, обов'язково має бути похований. Його душа, в силу якої вірили стародавні греки, покоїться з тілом. З могили небіжчики охороняють громаду, протегують країні й навіть можуть бути вождями і владиками. Тому для грека залишення світу не страшне. А у цьому світі людина повинна користуватися його красою і віддаватися не пізнанню життя, а її задоволенням. Але вже в грецькому полісі виникає ідея про потойбічну віддяку за справи земні. Формуються уявлення про душу. Вона у міфічного співака Орфея може звільнитися від смертного тіла і продовжити своє існування, перевтілюючись і переселяючись. А в елліністичний період розповсюдилися міфи про богів-спасителів, які позбавляють людей від думок про смерть і вселяють надію про потойбічне спасіння. Нікому не хотілося зійти в надра землі та випробувати жахи мук Тартару. Невипадково виникають релігійні церемонії таємного характеру для особливих людей. Через них намагалися осягнути таємницю землі як джерела життя і смерті. Тому ці церемонії пов'язувалися з божествами, що мають відношення до землеробства (Деметра, Персефона, Діоніс). Акцент на богів, пов'язаних також з іншими видами діяльності, був обумовлений і звеличенням давньогрецькою релігією фізичної праці. Це (як і міфологічна інтерпретація природи і людини, діяльності олімпійських богів) свідчило про практичність і тверезий характер процесу обожнювання в релігії стародавніх греків.
Будучи зовнішньою за своїм характером, в їх релігії значення зберігала, насамперед, багатообразна обрядовість. Вона включала також безліч релігійних обов'язків. Під час особливо урочистих молитов повинні дотримуватися такі обряди, як омивання рук, окроплювання себе очисною водою, узливання, куріння пахощів благовоній, одягання на голову вінка, певні жести рук, тон молитви, виконання гімнів і співу та ін. Дотримуватися вони повинні були до найдрібніших подробиць і ніщо цьому не могло перешкодити. Боги, герої, мертві вимагали від людей строго певних молитов і жорстко регламентованих жертвопринесень: умилостивлюючих, спокутних, вдячних. Тільки у такому разі вони давали надію, підбадьорювали, заспокоювали. Самі жертвопринесення з часом еволюціонували від масових і безпосередніх (предметів, рослин, тварин і навіть людей) до спеціальних (приуроченим особливим – святам, через звичай, наказаних законом, за заповітом – випадкам), а далі – аж до символічних (не самих предметів і т.д., а їх зображень).

Духівництва в загальноприйнятому розумінні не було. Були жерці. Посада жерця нічим не відрізнялася від будь-якої іншої, а повноваження обмежувалися межами храму. Поза ним жрецтво вливалося в ряди звичайних громадян. Не було і якої-небудь священної ієрархії. Жрець виконував свої релігійні обов'язки і над ним, окрім контролю і у разі потреби покарання з боку народу, не існувало ніякої влади. Лише деякі жрецькі посади передавалися у спадок. А в основному жерці вибиралися за жеребом, при необхідності поставлялися сім'ями, деколи, місця жерців продавалися з можливістю подальшого перепродажу. Перед вступом на посаду жерця людину навчали. Для проведення ритуальної служби у нього були свої службові книги, молитви і обряди, що зберігалися в таємниці. Жрецтво не було міцно організованим станом. У кожної цивільної громади був свій стан жерців, також розрізнений, як і їх особливі догмати і обряди, і, звичайно, боги, духи, герої, під назвою яких ховалися людські душі, обожнені після смерті. Як між жерцями (окрім назви, зовнішньої схожості, посади і її обов'язків), так і жерцями і богами не було нічого спільного (ні за походженням, ні за легендами, ні за характером і т.д.). Разом з відправленням культу, жерцю відводилася важлива роль у тлумаченні пророкувань оракулів. Жерці організовували релігійні збори, процесії, церемонії. Вони наглядали за храмом, розпоряджалися його майном. Надмірно накопичені і багатства, що надходили, стали продаватися. І пожертви стали брати грошима, а також мати дохід з будинків і земель, з торгових операцій, з капіталу та ін. Їм могли допомагати призначені за жеребом фінансові працівники храму.

Храм був найважливішим елементом давньогрецької релігії. Їх було так же багато, як і різних релігійних обрядів і церемоній, що проводилися в них і за їх межами численним жрецтвом. Храм був домом богів, які були втілені в скульптурах і височіли на п'єдесталах у кожному храмі. Оскільки боги були антропоморфні та представляли подібність людини у всьому (і у тілесному, і в духовному планах), тільки з яскраво вираженою перевагою, остільки і храм оснащувався подібно до житла людини. І був він місцем не тільки релігійного культу, але й цивільним приміщенням. У ньому зберігалися еталони мір, державний архів, державні й приватні гроші, коштовності, документи, посуд, тканини, убрання, витвори мистецтва і т.д. Храм був і політичним символом. Тому він завжди займав вигідне (з претензією на велич) положення. У храмах і поряд з ними проходили народні зібрання, оголошувалися рішення царів та інших керівних осіб. Власне, самі чиновники з часом ставали жерцями, а жерці – чиновниками. І таким або іншим чином релігія у цілому постійно знаходилася під наглядом держави.

Криза давньогрецького поліса, поширення в Греції в елліністичну епоху східних культів, різних релігійно-містичних течій і філософських учень приводить до витіснення релігії греків, а з гегемонією Риму і появою християнства – до остаточного її відкидання.

Національні релігії – це релігійні вірування, які поширилися серед всього населення певного народу і функціонують у межах конкретної держави.
Термін «національні релігії» не зовсім вдалий, бо ряд релігій цього типу зародилися в період існування народностей. Коли на основі останніх сформувалися нації, а в їх рамках продовжували виникати подібного ж роду релігії, то й даний термін став повною мірою їм відповідати. З цієї причини нерідко цей тип релігій справедливо іменують етнодержавними.

Утворення етнодержавних релігій відбувалося в руслі економічних, соціально-політичних і культурних змін суспільного життя: спеціалізації і професіоналізації трудової діяльності, розвитку землеробства і формування міської культури, зростання міграційних процесів, посилення і централізації державної влади і т.д. Масштабність змін у житті народів, активізація економічних, торгових і культурних зв'язків між ними викликали процеси зменшення віросповідної різноманітності на їх територіях.
Релігія набула певну народно-державну спрямованість, перетворилася на ідеологію. З одного боку, вона була не стільки виразником інтересів народу, скільки виступала способом його пригноблення і засобом панування над ним з боку можновладців. З іншого боку, етнічна (кровноспоріднена) спільність не без впливу загального віросповідання, що стало державною релігією, єдиною ідеологією, об'єднується в єдиний соціально-політичний організм.

Поки для етносу релігія залишається характерною ознакою, їх межі зближуються. При всьому зближенні вже в самих цих межах релігійних ідей та інтересів, насамперед, вищих верств, уявлення і образи народно-державних релігій близькі й зрозумілі також і простим людям. Більш того, раніше пасивних спостерігачів релігійного процесу релігії цього типу роблять їх всіх активними його учасниками. Переплітаючись з національною культурою, звичаями, обрядами і традиціями народів розповсюдження, вони детально ритуалізують і їх повсякденне життя. Обов'язковість національної релігії для певного етносу перешкоджає духовній експансії. Багато у чому всім цим пояснюється величезний масштаб впливу даних релігій і їх велика життєздатність. Невипадково багато які з них існують і до цього дня.

Зародившись у надрах народних релігій, увібравши в себе різні компоненти як родоплемінних культів, так і ранніх форм релігійних вірувань, у національних релігіях на перший план висувається обожнювання внутрішніх духовних станів людини (бог мудрості, бог любові тощо).
Разом з цим, з одного боку, більшість національних релігій залишилися політеїстичними (індуїзм, джайнізм, конфуціанство, даосизм, синтоїзм, зороастризм та ін.). Лише у деяких з них (іудаїзм, сикхізм) процес виділення одного з богів як головного переростає в монотеїзм, тобто в єдинобожжя. Проте принцип монотеїзму не буде проведений послідовно ні в національних релігіях у цілому, ні в тих з них, які стали монотеїстичними. В усіх відношеннях вони характеризуватимуться єдністю політеїзму і монотеїзму. Ця непослідовність буде характерною рисою і наступних історичних форм релігійних вірувань.
З іншого боку, поступово національні релігії перетворюються з релігій ритуалізму в релігії, що ґрунтуються на внутрішніх переконаннях. Це вело до уніфікації релігії, а з нею і до спрощення культу. У релігійному обряді жертвопринесення з видів жертв були виключені або приносилися рідше тварини. Відбулася повна відмова від людських жертвопринесень. Спростилися і жрецькі функції. Жерці як і раніше ще залишалися носіями ритуального обряду, етичних норм і т.д. Але їх функції вже зводилися в основному до культових. І самим жерцем міг стати будь-хто, а не тільки нащадок жерця.

Відокремлення духовної влади від світської, що відбулося, сакралізація останньої і освячення нею встановлених порядків з боку жрецтва додало йому надзвичайну силу в суспільстві. На цей період припадає і активне будівництво храмів. Храм розглядався як Дім Божий, як усипальня родоначальників релігії, які з'явилися до цього часу. З часом їх життя міфологізувалося і сакралізувалося, внаслідок чого родоначальник тієї або іншої релігії одержував статус бога.

Власне для цього етапу еволюції релігії характерне формування поняття «бог». З'являються народні боги, спасителі, месії. Формується віровчення у вигляді певних релігійних принципів, канонів, догматів, моральних заповідей. Виникають віросповідні джерела: священні книги, вчення пророків і т.д. Відбувається становлення богослов’я, релігійно-філософських концепцій, які пояснюють природу і сутність світу і людини, характер відносин людей із світом і Богом, а також між собою. Активно розробляється вчення про посмертну віддяку. Вчення про потойбічне життя набуває першорядного значення.
Весь цей процес оформлення релігійного комплексу є не тільки етапом розвитку національних релігій, але й характеризує релігійність того або іншого народу.

До національних релігій відносять: іудаїзм, джайнізм, сикхізм, індуїзм, конфуціанство, даосизм, синтоїзм, зороастризм та ін. З метою розуміння конкретного переломлення характерних рис національних релігій і подальшого розгляду історичних типів релігії розглянемо іудаїзм і конфуціанство.

Іудаїзм – це монотеїстична етнодержавна релігія, що сповідується євреями різних країн: Європи, Південно-Західної Азії, Північної і Південної Америки, Африки та ін. Більшість його прихильників мешкає в Ізраїлі (бл. 82% населення). Всього ж у світі послідовників іудаїзму від 13,5 до 17,5 млн людей.
Витоки іудаїзму йдуть у релігію євреїв-кочівників Аравії 2 тис. до н.е., куди вони прийшли з Центральної Азії. Серед них були поширені культи духів предків, тварин, явищ природи. Політеїстичні вірування й обряди кочових єврейських племен біблейського періоду іудаїзму (2 тис. до н.е.) в результаті повернення-завоювання ними в 13 ст. до н.е. Палестини були доповнені релігійними уявленнями місцевих землеробських народів. У цей період як не було ще національної єдності, єдиної держави і єдиного царя, так не було і єдиного Бога, єдиної церковної організації і навіть храму. Це була релігія без догм, без книг, без жерців. Були лише служителі Ковчега – житла Бога (невеликий ящик з дерева), зробленого ізраїльтянами ще за часів їх перебування в Єгипті, яке було ними поміщено в спеціальному шатрі – Скінії. Тільки починався і процес становлення ідеї єдиного Бога-Ягве.
З переходом євреїв від скотарства до землеробства і з утворенням в 11 ст. до н.е. давньоєврейської держави змінюються і їх релігійні уявлення. Культ Ягве, Бога племені Іуди (звідси – іудаїзм), що увібрав у себе атрибути і функції інших племінних божеств і відіграв головну роль у становленні династії перших царів, стає загальнодержавним. Чітко починає виявлятися ідея народної єдності. Ягве, що «вивів» народ на чолі з Мойсеєм з Єгипту і «подарував» йому Ханаанську землю, стає національним Богом. Будується храм Ягве. З'являються пророки (Ісаїя, Ієремія, Ієзекіїль та ін.), декілька пізніше (8 ст. до н.е.) – оратори і проповідники. З того часу починає складатися Тора (Хумаш, або П'ятикнижжя; від іврит. хамеш – п'ять). Відбувається поглиблення ідеї договору (Заповіту) між єврейським народом і Богом Ягве. Впроваджується думка про богообраність і історичну винятковість євреїв. Висувається концепція віри в месію, тобто віри в єдиного, живого, усюдисущого і невмирущого Бога. Виникає монотеїзм, хоча монотеїстичні уявлення в іудаїзмі зміцняться лише в 1 ст. н.е.
Розпад наприкінці 10 ст. до н.е. єдиної держави призвів до утворення двох царств: Ізраїльського – із столицею Самарією та Іудейського – з центром в Єрусалимі. Тут, по суті, і склався іудаїзм. Був побудований Єрусалимський храм як центр його віровчення. Проте перипетії історії цих царств привели до їх зникнення (Ізраїльське в 722 р. до н.е. завойовується ассирійцями, Іудейське в 586 р. до н.е. – вавилонянами). З 538 р. до н.е. Іудея відроджується, але лише як провінція Ахеменідської держави. Тому після «вавилонського полону» іудейська релігія як «храмових громад», а з часом – синагогальних звужується рамками суцільного богослужіння й індивідуального дотримання обрядів.

Після повернення з «вавилонського полону» (тобто після 5 ст. до н.е.) об'єднуються перші п'ять книг Біблії (грець. Βιβλία – книги) – Тори (іврит. – Закон), або (в рос. традиції) П'ятикнижжя Мойсея: Буття, Вихід, Левіт, Числа, Второзаконня (Повторення Закону). До Тори примикають Пророки (Невіїм, 21 книга релігійно-історичного характеру) і Писання (Кетувім, 13 книг різноманітного жанру). Пророки поділяються на старших (книги Ісуса Навина, Суддів, по дві книги Самуїлові та Царів) і молодших, які у свою чергу підрозділяються на великі (книги Ісаї, Єремії, Єзекіїля) і малі (книги Осії, Йоїла, Амоса, Овдія, Йони, Михея, Наума, Аввакума, Софонії, Огія, Захарії, Малахії). Писання складають: Псалми, книга Йова, Приповісті (Соломонові), Рут, Пісня над Піснями, Екклезіяст (або Проповідник), Плач Єремії, Естер, книга Даниїла, книги Ездри та Неємії і дві книги Хронік. У своїй сукупності (в іудейській традиції 22 або 24 книги за рахунок поєднання подвійних книг: Самуїлових, Царів, Хронік, а також Ездри та Неємії, Суддів і Рут) Тора (П'ятикнижжя), Невіїм (Пророки) і Кетувім (Писання) склали ТаНаХ (поєднання перших букв назв цих трьох частин). Поступово в 3 ст. до н.е. – 1 ст. н.е. старозаповітний канон (зібрання священних книг, написаних у 15-5 ст.ст. до н.е.) набув той вигляд, який існує в сучасній єврейській (Масоретський текст) Біблії. Вона містить лише Старий Заповіт, роботу над яким масорети (давньоєвр. масора – переказ, передача традиції, тобто хранителі переказу) закінчили у 8 ст. н.е. Так, власне, не тільки складається практично, але й оформляється теоретично така релігійна система, як іудаїзм.

У Старому Заповіті йдеться про створення світу і людини, про життя перших людей, їх гріхопадіння і його наслідки, про нащадків Адама і їх життя, про всесвітній потоп, про Ноя і його нащадків, про засновників єврейського народу: Авраама, Ісаака, Якова (Ізраїль), про історію ізраїльського народу, про заповіт йому Богом. Їм приписується дотримуватися 10 основних заповідей, накреслених на двох кам'яних плитах, – «скрижалях заповіту» і переданих Мойсею на горі Синай: вшановуй єдиного Бога, не створи собі кумира, не вимовляй ім'я Бога марно, пам'ятай день суботній, вшановуй своїх батьків, не вбивай, не перелюбствуй, не кради, не вимовляй неправдивого свідоцтва на ближнього свого, не бажай того, що належить ближньому твоєму. Особлива увага до Декалогу (від грець. δέκα – десять і λόγος – вчення) пов'язана, насамперед, з тим, що перші чотири заповіді стосуються вихідної ідеї іудаїзму – монотеїзму Ягве і ставлення до нього. Це найважливіші положення віровчення іудаїзму і одночасно його культові приписи, що регламентують релігійну поведінку. Інші відносяться до етичних норм поведінки, що оцінюються нині як загальнолюдські. Хоча ці норми наповнені в Старому Заповіті цілком конкретно-історичним змістом, що відображає епоху занепаду первіснообщинного ладу і формування рабовласницького суспільства. Особливо виділяється необхідність виконання постанов і законів, яких 613: 248 (кількість частин тіла людини) позитивного характеру веління і 365 (кількість жил у людському тілі) негативних заповідей, що забороняють певні дії. Їх виконання стосується лише євреїв. Іншим достатньо 7: не поклонятися ідолам, не проливати безневинної крові, не упадати в порок, не їсти м'яса з кров'ю, не порочити Всевишнього, не займатися грабуванням, творити правосуддя.
Збереження заповіту, виконання заповідей, постанов і законів, непротивлення Богу і слухняність тільки його дозволить, стверджує Тора, придбати благовоління в очах Господа і стати народом обраним ще до «кінця світу». Сьогодні вчення про союз Ягве з іудеями, про їх обраність та історичну винятковість трактується не з погляду надання єврейському народу привілеїв або права панування над іншими народами, а в плані його зобов'язань перед собою і світом у цілому.

Як культ єдиного Бога доповнюється уявленнями про «богообраність» народу Ізраїлю, так ідея його винятковості знаходить відображення в іудейському месіанізмі. Вчення про Месію (від давньоєвр. машиах – помазаник, тобто про прихід «божественного спасителя»), що виникло у Пророках після загибелі єврейської держави і експлуатації її народу з боку своїх та іноземних гнобителів, покликане було відновити договір з Ягве і спасти тих, хто повірив у нього. Крах надій на спасіння власними силами привів іудейський месіанізм до провіденціалізму (від лат. providentia – провидіння) – уявленням про прихід Спасителя і здійснення ним есхатологічних ідей: воскресіння мертвих, Страшний суд, Царство небесне і т.п. Адже Бог – «Цар всієї землі», у нього її основи, на яких він утвердив всесвіт.

З самого початку Старого Заповіту Бог виступає як творець і управитель світу і всього, що є у ньому. Всевишній єдиний і один у всі часи, безтілесний і недоступний ні для кого, абсолютний і незмінний, перший і останній. Він людинолюбний і милосердний, довготерпеливий і великомилостивий, все чує і всезнаючий, істинний і зберігає правду. Господь великий і всехвалений, міць і щит, заступник і помічник, світло і спасіння праведних. Для тих, хто не послухався його заповіт – вражаючий і нищівний. Бог строго стягає і віддає за заслугами. Він умертвляє і оживлює, скидає і зводить, робить убогим і збагачує, принижує і прославляє. Господь Бог святий і праведний. Єдино його необхідно хвалити, йому вклонятися і приносити жертви, на нього сподіватися і він почує голос молитви, підкреслюється в Біблії.

З ранку іудей зобов'язаний вимовити три благословення (що не створив його Бог неєвреєм, рабом і жінкою, а вона – що він створив її по своїй волі) і протягом дня тричі молитися (тфіла) і постійно (у зв'язку з тією чи іншою подією: якоїсь звістки, придбання та ін.) вимовляти у встановленій формі благословення.

Численні постанови стосуються і вживання їжі: одні дозволяють (вживати, напр., кошерне м'ясо, тобто певним чином приготоване), а інші забороняють (вживання того ж м'яса з кров'ю). Існують постанови, щодо вирішення найрізноманітніших проблем, що виникають у житті людей: від побутових до виробничих. Їх головною спрямовуючою в процесі нескінченних історичних випробувань єврейського народу є збереження його ідентичності.
Цій же меті служать постанови старозаповітного канону про необхідність строго дотримуватися свят: Шабат – день суботи і час спокою; Песах (Великдень) – головна подія в іудаїзмі, яка відзначалася в період і з нагоди приплоду худоби, а потім – збирання пшениці, сьогодні святкується на честь виходу євреїв з Єгипту; Суккот (Кущі) – співпадає з часом збору плодів і виражає подяку Богу за дари і проводиться в спеціально виготовленому кущі (курені) на згадку про життя стародавніх євреїв у пустелі після виходу з Єгипту; Шавуот – спочатку справлявся як день перших плодів, згодом – у пам'ять отримання Мойсеєм Тори на горі Синай; Ханука (давньоєвр. – освячення) – відзначається в ознаменування повторного освячення Єрусалимського храму після його осквернення ворогами іудейської віри; Пурим (давньоєвр. – жереб) – на честь врятування євреїв від повного знищення; Рош-Гашана – єврейський Новий рік; Йом-Кіпур (Судний день, або День Очищення) – день каяття, утихомирення плоті та ін.

Важливою ознакою приналежності до іудеїв виділяється дотримання суботи, бо це тут є знамення між Богом і ними. Таким є носіння спеціального одягу (талит: малий – під одяг на весь день і великий – на час молитви), на краях якого нашиті китиці (цицит) з шерсті, щоб кожен іудей пам'ятав і виконував всі заповіді Бога і зберігав святість перед ним. Під час молитви голова покривається ярмулкою (кипа), що символізує присутність Того, Хто вище тебе. Таким же важливим сьогодні є носіння під час молитви тфіліна – футлярчика з шкіри з вкладеним у нього текстом молитви на пергаменті. Особливо належним серед них Тора визначає обрізання (брит-міла) немовляти чоловічої статі на восьмий день від народження як знак союзу між Богом і народом Ізраїлю. У цей же час йому дається і ім'я. Дівчинці – коли її батько вперше після її народження викликається читати Тору. Повноправним же і відповідальним членом дому Ізраїлю хлопчик стає в 13 років (бар-міцва – син заповіді), дівчинка – в 12 (бат-міцва – дочка заповіді), чому присвячений обряд вступу до свідомого життя. Життєвий шлях продовжує весільний обряд (кідушин), що включає сам процес вінчання (хупа) і шлюбний контракт (ктуба). І завершує цей шлях поховання, що розглядається як перехід від життя у матеріальному світі до життя в світі духовному.

Необхідно відзначити, що після 5 ст. до н.е. було написане ще декілька релігійних книг (2 і 3 Ездри, Товіт, Юдіф, Премудрості Соломона, Премудрості Ісуса, сина Сірахова, Послання Єремії, Варуха, 1-3 Маккавейські). Але ці книги (у православ'ї і католицизмі) не були включені в старозаповітний канон. Як неканонічні, але корисні й повчальні, вони увійшли до т.зв. Септуагінти, або Перекладу Сімдесяти (лат. Septuaginta, калька з грець. επτακοντα – сімдесят), тобто в грецький переклад Біблії, який складає 39 книг (Старий Заповіт). Між іншим, серед основних гілок християнства існують деякі розбіжності у розумінні структури Старого Заповіту. Один з варіантів має наступний вигляд: П'ятикнижжя Мойсеєве: Буття, Вихід, Левіт, Числа, Второзаконня, або Повторення Закону. Книги історічні: Ісуса Навина, Суддів, Рут, 1-4 Царств, 1-2 Хронік, Ездри, Неємії, Естер. Книги навчальні поетичні: Йова, Псалмів, Приповістей Соломонових, Екклезіястова (або Проповідника), Пісня над Піснями. Книги пророцькі: а) книги великих пророків: Ісаї, Єремії, Плач Єремії, Єзекіїля, Даниїла; б) книги малих пророків: Осії, Йоїла, Амоса, Овдія, Йони, Міхея, Наума, Аввакума, Софонії, Огія, Захарії, Малахії. Їх переклад був зроблений у 3-2 ст.ст. до н.е. для александрійських євреїв-елліністів та іудеїв діаспори (грець. διασπορά – розпорошення, тобто життя поза батьківщиною; тут: існуючих поза Палестиною) не тільки тому, що вони з різних причин говорили в основному лише грецькою. Септуагінта була претензією на їх участь у світовому цивілізаційному процесі.

За часів єгипетського (332 до н.е.), а потім римського (135 до н.е.) завоювань Іудеї не тільки перекладалися, а також переписувалися, доповнювалися і виправлялися книги Священного Писання. Євреї виселялися з Іудеї (і розселялися в Єгипті, Сирії, Вірменії – 3-2 ст.ст. до н.е., а надалі – на обширній території Римської імперії), їх релігія часом заборонялася (напр., сирійським царем Антіохом VI, 175-163 до н.е.), а Єрусалимський храм руйнувався (Тітом у 70 н.е., сином імператора Васпасіана) і т.д. Відбувалися і зворотні процеси: відновлення незалежності Іудеї (142 до н.е. під час повстання Маккавеїв), виступи народних мас (Іудейська війна 66-73 н.е., повстання Симона Бар-Кохби 132-135) проти порядків влади і т.д. В умовах постійної напруженості людського духу в елліністичний період в історії іудаїзму (6 ст. до н.э.-2 ст. н.е.) посилювався релігійний пошук, виникали різні іудео-релігійні рухи (саддукеїв, фарисеїв, зелотів, єссеїв та ін.), розповсюджувалися різного характеру ідеї: від виправдання рабовласницьких порядків до їх зміни і участі у цьому процесі, від ідей месіанського і есхатологічного плану до їх заперечення і знищення самих носіїв.

Близько 100 р. до н.е. остаточно склався канон священних книг іудаїзму і почався його рабиністичний, або синагогальний період, що тривав до 18 ст. н.е.

Після руйнування Єрусалимського храму як єдиного релігійного центру іудаїзму його функцію стала виконувати синагога (від грець. συναγωγη – спільне зібрання). Вона виникла в Палестині ще в 4 ст. до н.е. і в Єгипті в 3 ст. до н.е., а знайшла своє широке поширення в діаспорі. Тут синагога в особі рабинів (від давньоєвр. раббі – мій вчитель) виконувала як релігійні функції (богослужіння: обряди, молитви, читання Біблії, спалювання свічок і т.д.; навчання: вивчення Тори), так вирішувала і завдання управління єврейськими громадами. Синагоги в місцях мешкання євреїв не були єдиними релігійними центрами. У деяких містах (Явне, Уше, Бет-Шеарімі, Циппорі) були школи, в яких займалися кодифікуванням Біблії, класифікацією Усної традиції, іншими сторонами процесу розвитку віровчення і культу іудаїзму. Робота (рабинів Іоханана Бен Заккая в Явне, Ієхуди Бар Ілая в Циппорі) над Усною традицією, що виникла ще в 2-1 ст.ст. до н.е., привела до створення Мішни (вторинний закон). Вона регулювала цивільно-правові та релігійні питання. Обговорення їх змісту, його роз'яснення і критичний аналіз в палестинських і вавилонських іудейських школах привели до написання продовження мішнаїтського вчення – Гемари. Мішна і Гемара утворили собою Талмуд (давньоєвр. ламейд – вивчення) відповідно в палестинському (Т.Єрушалмі) і вавилонському (Т.Бавлі) варіантах. Його письмове оформлення тривало протягом 3-5 ст.ст. н.е.

До Талмуду увійшли міркування про мораль, метафізичні ідеї, спостереження з геометрії, медицини, астрономії, географії і т.д. Тут мають місце афоризми і притчі, легенди і міфи. Він відобразив раніше невідомі релігійній свідомості євреїв уявлення про кінець світу, віру в страшний суд, загробну віддяку і воскресіння з мертвих. У ньому викладені іудейські уявлення про добрі та злі божества. Талмуд закріпив систему релігійної обрядовості, що регламентує поведінку віруючого 613 постановами. Весь його зміст пронизаний ідеєю залежності людини від Бога, проповідями покірності йому і сталим порядкам.

Подальша еволюція іудаїзму була пов'язана з розпадом у 395 р. Римської імперії, із зміщенням (з Палестини до Вавилону) центру єврейської релігії і культури і з утворенням до початку 11 ст. (під впливом Палестини знаходилися євреї країн ісламу та Іспанії, а Вавилону – євреї Італії, Франції, Німеччини) двох напрямів єврейської традиції: сефардської (сфарад – іспанець) і ашкеназійської (ашкеназ – німець), з посиленням (що лише часом слабшає) гоніння на євреїв, насамперед, у ряді країн Західної Європи (Франція, Іспанія), з продовженням розсіяння євреїв (Північна Африка, Туреччина, Португалія, Польща, Україна, Росія).

Відбувалися рухи і всередині самого іудаїзму, одні з яких (як рух караїмів, заснований у середині 8 ст. Анан Бен-Давидом), визнаючи лише авторитет Тори і відкидаючи Талмуд, його підривали, інші (як середньовічний рабинізм в особі глави іудейських коментаторів рабина Шеломо Бен-Іцхака) його і традиції Талмуда охороняли і розвивали, а також систематизували (Моше Бен Маймон) і стандартизували (Йосеф Каро) іудейське законодавство.

Як засіб зміцнення духу єврейського народу, підірваного в 16-18 ст.ст. виступив хасидизм. Його засновником був Ізраїль Бен Елаєзер (прозваний Баал-Шен-Тов, або Бешт). Хасидизм утверджував не просто віру в месіанське спасіння, а вчив, що кожна мить реальності для кожної людини є момент її спасіння і крок до остаточного спасіння всіх. Але незабаром у хасидизмі утвердилася ідея, що здійснити месіанські надії людей можуть, по суті, лише цадики (проповідники). Через свої можливості (звільнити свідомість від думок про земне і концентрувати їх на Богу і молитві до нього) вони здатні, узявши на себе весь вантаж печалей і тривог своїх прихильників, укріпити їх дух і забезпечити їм успіх у справах земних і небесних.
Крен Шнеур-Залмана на раціоналізацію хасидизму привів до того, що виник хасидизм Хабада (назва утворена з початкових літер трьох вищих сефірот: Хохма, тобто мудрість, або народження ідеї, Біна – розуміння, або розробка ідеї і Даат – знання, або сприйняття ідеї розумом). Хабад-хасидизм своєю основою бачить іудейське законодавство (Шулхан Арух), надає значення вивченню Талмуда, зберігає екстатичне відношення до молитви, цінує спеціальні мелодії, удосконалює ритуал і церемонії, міняє статус цадика, який розглядається не як посередник між Богом і людиною, не в ролі ясновидця і чудотворця, а як вчитель, що має для цього вченість і знання Тори. Хоча рабини як і раніше займали центральне місце в єдиній хасидській громаді, що зберігається хасидизмом, у цілому рабинізм позбавляється визначальної ролі в іудейському оточенні.
З 18 ст. іудаїзм вступає в етап існування у сучасному суспільстві, який відкриває рух Просвітництва. Тепер критерієм людської діяльності є не догма, авторитет або традиція, а наука. Розум людини стає єдиним мірилом її ж поглядів і дій. Все підсудне розуму. І навіть віра, вважав Мойсей Мендельсон, може бути самостійно розкрита розумом. Так в іудаїзмі виник реформаторський рух.

Реформаторський іудаїзм (Аврахам Гейгер, І.Якобсон), що виник у Німеччині та поширився в Америці й Англії, прагнув не просто змінити мову (на національну) і музичний супровід (використання органної музики) богослужіння, спростити процес молитви і порядок святкування суботи, переглянути систему постанов і заборон, внести корективи до інтерпретації месіанізму (відмова від повернення до Палестини і відродження єврейської держави) і т.д. Проведення цих реформ пов'язувалося з необхідністю адаптації єврейського народу до життя тих націй, до яких вони залучилися в ході історичного процесу.

Ті ж, хто не тільки не поділяв процесів реформування іудаїзму, але й вважав їх шкідливими для нього утворили течію ортодоксального (традиційного) іудаїзму (Шимон Рафаель Гірша). Активно представлений і сьогодні, насамперед, в Ізраїлі, ортодоксальний іудаїзм виходить з буквального розуміння Біблії, неухильного виконання постанов Талмуда і Шулхан Аруха, строгих формулювань культових, повсякденних, юридичних та інших норм, регулюючих життєдіяльність своїх послідовників.

Проміжне положення займає консервативний іудаїзм, що має і нині домінуючий вплив в оточенні американських євреїв. Він відкидає крайнощі як ортодоксів, так і реформаторів. Разом з тим, як і реформатори, ідеологи консервативного іудаїзму в основному допускають можливість проводити для чоловіків і жінок сумісні богослужіння, при цьому, хоч і на івриті, але з використанням для проповідей національної мови, а також органу. Відносно ортодоксального іудаїзму, то тут збережено його тлумачення догматики, але відповідно до духу часу та індивідуальних переконань.

У 30-х рр. 20 ст. на Заході виникає модерністський напрям в іудаїзмі – реконструкціонізм, ідеологом якого виступив М.Каплан. Для нього іудаїзм був не релігією, а «єврейською цивілізацією», що включає історію, культуру, побут і релігію євреїв. Нова форма іудаїзму мусила була увібрати в себе модернізм реформаторського, фундаменталізм ортодоксального і подвійність консервативного іудаїзму з тим, щоб якнайповніше відповідати внутрішнім переконанням цього народу, їх потребам та інтересам на рівні сучасного життя.

Сьогодні функціонування всього багатоманіття іудейських громад (ортодоксальних, реформаторських, консервативних, хасидистських, десятки яких діють і в Україні) відбувається без якого-небудь єдиного координуючого духовного центру і разом з тим, без якого б то не було протистояння, а, навпаки, на основі толерантних взаємин між ними.

Конфуціанство (кит. жу цзя/цзяо – школа вчених-інтелектуалів) сформувалося в період 6-5 ст.ст. до н.е. як філософська система Стародавнього Китаю, яка на рубежі н.е. трансформувалася в одну з впливових релігійно-філософських (ніж чисто релігійних) течій. Підставою конфуціанства стало філософський-етичне вчення Конфуція (Кун-цзи).
До Конфуція давньокитайське суспільство сповідало релігію, якій було притаманне вчення про Небо (Тянь) як головного китайського божества, Верховного Правителя, що є не духом, не силою або вищою істотою, а звичайним небом, яке знаходиться над людиною, все бачить і все знає, всім володіє і всім керує, відносно якого культ здійснював сам імператор. Були в цій релігії уявлення про (добрих) духів (Шань) – якійсь корпорації, що знаходиться під Небом і в його підпорядкуванні, кожний з яких (духів) у ній уособлює на певній території конкретні предмети природи (небесні світила, гори, поля, річки і т.д.), культ яких був справою місцевого правителя, шамана. У стародавній релігії Піднебесної культивувався погляд про душі предків, згідно якому люди не вмирають повністю, а продовжують своє існування в потойбічному світі, від турботи про яких (про померлих предків сім'ї, вмерлих предків і попередників імператора) як про живих залежить реальне життя і доля сім'ї, держави, всього народу, відповідно значенню і масштабу яких і здійснювався культ предків. На знак подяки і відданості Небу, духам і душам предків без всяких фахівців (у сім'ї – глава сім'ї і т.д.), але відповідно до ритуалу проводилися жертвопринесення у вигляді рослин, тварин, предметів споживання. На початкових ступенях становлення цивілізації в Китаї були і людські жертвопринесення, які кожна громада приносила своєму божеству як її предку і покровителю. Були і верховні боги, поки не виникло уявлення про верховенство Неба. Для релігії стародавніх китайців була характерна і традиційна магія з магами, провісниками, ворожбитами, знавцями чудодійних еліксирів, фахівцями добра і зла, любові й ненависті, життя і смерті.

Всі ці елементарні фетишистські, анімістичні та магічні уявлення, відбиті в релігійному культі, без духівництва і організації, без опори на священне писання і богослов’я були прийняті Конфуцієм як непорушна істина. Лише деякі з релігійних норм він вважав необхідним замінити. А у цілому релігійна віра була для нього незмінною. Вона також неодмінно притаманна всім його міркуванням про природу, про суспільство, про державу, сім'ю і людину. Релігія з такою ж обов'язковістю повинна утвердити непохитність організованого державою соціального ладу, а людину виховати у дусі пошани до сталого соціального порядку. Коли цей порядок був розхитаний, Конфуцій визнав це несумісним з наявністю культурно-інтелектуальної сили і висунув ідею його підтримки і гармонізації соціальних відносин у Піднебесній з боку государя і його помічників, освічених чиновників (Жу).

Найбільш характерним джерелом конфуціанства і оригінальним викладом системи Конфуція є Бесіди і судження (Лунь юй), написані в 6 ст. до н.е. його послідовниками, в яких відбиті погляди та інтереси чиновництва, що прагнуло оберегти суспільство від соціальних потрясінь. В утвердженні в країні вищої і загальної форми соціального порядку – Шляху (Дао) – Конфуцій бачив сенс людського існування. Для цього він вважав необхідним людині формувати в собі Благородного мужа (Цзюнь-цзи), тобто володіти «п'ятьма благими якостями» (У де): гуманністю (Жень), благопристойністю (Лі), справедливістю (І), мудрістю (Чжі) і вірністю (Сін). Кожна з чеснот визначала не просто її наявність, але й здатність слідувати їй: Жень – людинолюбству до всього, Лі – етико-ритуальним нормам, І – громадському обов'язку, Чжі – знанням, розумінню і передбаченню, Сін – інтересам країни, государя, начальника і батька, своїм судженням і обіцянкам. Ці та інші якості повинні базуватися на принципі Синової шанобливості (Сяо) як корені благодаті / чесноти (Де), що є конкретним втіленням Дао у кожному прояві світу, ієрархизована гармонія яких (всіх індивідуальних Де) утворює вселенське Дао. Впорядковування державного устрою неможливе і без Виправлення імен (Чжен мін), яке у соціальному контексті свідчить, що кожне ім'я виражає певні зобов'язання і обов’язок. Верхи (Благородні мужі) думають і управляють світом, низи (Дрібні людиськи – Сяе лень) трудяться і підкоряються. Цей поділ, обумовлений не походженням і багатством, а наявністю (у перших) або відсутністю (у других) У де, приписує кожному виконувати свій обов'язок, щоб не порушувати Дао – Шлях.

У 4-3 ст.ст. до н.е. серед впливових послідовників Конфуція – Мен-цзи і Сунь-цзи – намітилися розбіжності з питання природи людини. Погляд на неї Мен-цзи був канонізований, а Сунь-цзи визнаний неортодоксальним. Мен-цзи наполягав на відвічній доброті людської природи, Сюнь-цзи вважав її вихідно злою. Ці ідеї, викладені в однойменних пам'ятниках, зумовили розбіжності їх гносеологічних, педагогічних і соціально-політичних концепцій. За Мен-цзи, людина, володіючи природженою добротою, може йти до прозріння в собі «небесних» істин, виявленню своєї вихідної доброти і на цій основі має можливість гуманно управляти, а якщо виявиться непридатним правителем, то народ має право позбавити його власті (мін), що в 20 ст. стало основою руху ге-мін (революція). Сюнь-цзи націлював на пізнання зовнішнього світу, виправлення злої природи за допомогою етико-ритуальних норм і їх застосування у відносинах між керівниками, щодо простолюдинів – безособового юридичного закону (фа).

Поступово обов'язкові для всіх норми поведінки були зафіксовані та канонізовані. В епоху Хань (206 до н.э.-220 н.е.) відбувається становлення канонознавства (Цзін сюе), коріння якого йде до Цзи-Ся – учню Конфуція. У «ханьському конфуціанстві», наступному за його висхідною формою, був складений цілий трактат цих норм – Лі-цзін (Книга обрядів, яка, разом з Книгою пісень (Ші цзін), Книгою історії (Шу цзін), Книгою перемін (І цзін) і Весни і осені (Чунь цу), увійшла до П’ятикнижжя (У цзін), що одержала назву Великий канон), який представляє собою ідеальну модель соціального механізму функціонування всіх верств суспільства і його інститутів. На перший план висуваються положення про Небо як про передвизначаючу божественну силу, про государя як про Сина Неба (Тянь-цзи) і про вірність підданих государю (Чжун), виконуючому «волю Неба». Крім культу предків і норм Сяо утверджується культ імператора, а також культ учених-чиновників, культ просвічених моралістів-начотчиків, культ писемності тощо. Вийшовши переможцем у боротьбі із законниками-легістами (шляхом інтеграції їх ідей, зокрема, компромісного поєднання етико-ритуальних норм і адміністративно-юридичних законів), конфуціанство, перерване гоніннями в епоху Цінь (221-207 до н.е.), при династії Хань знайшло статус офіційної ідеології, що строго приписувала (на відміну від його раннього періоду) дотримання стародавнього канону. Разом із зростанням впливу конфуціанства, досягнення їм, по суті, абсолютної святості сам Конфуцій був визнаний «некоронованим царем», або «справжнім володарем» (Су Ван). Згодом він буде оголошений і «першим святим» (династія Тан, 618-907 н.е.), і «наставником держави» (династія Сун, 960-1279), і «великим учителем нації» (династія Мін, 1368-1644). Будуватимуться храми Конфуція, в них поклонятимуться його поминальним табличкам і скульптурам, йому офіційно приноситимуться жертви аж до падіння династії Цін (1644-1912).

Крах династії Хань і розпад Китаю привів до ослаблення ідеологічних позицій ортодоксального конфуціанства. Це сприяло успіху буддизму, що проник на його територію в епоху Хань, і посиленню даосизму, який знайшов статус державної релігії. Об'єднання країни при династії Суй (581-618) повернуло конфуціанству позиції офіційної релігії. Нове роздроблення Китаю і відновлення його єдності при династії Тан (618-907), хоча не підірвало позицій конфуціанства, але в країні поширилися також маніхейство, гностицизм, несторіанство, християнство, іслам. Прагнення звільнитися як від їх впливу, так і від нашарувань легізму, даосизму і буддизму привело до появи неоконфуціанства. До 12 ст. його послідовники перелік канонів (У цзін) доповнюють Четверокніжжям (Си шу: Лунь юй (Бесіди і судження), Мен-цзи (Книга вчителя Мен) і два розділи Лі цзін (Книга обрядів) – Да сюе (Велике вчення) і Чжун юн (Срединність і постійність), які разом з низкою інших книг утворили Трінадцатікніжжя конфуціанства – Малий канон). У 12 ст. неоконфуціанство було заборонено, хоча його існування було пов'язано з відновленням автентичного конфуціанства і вирішенням з його допомогою різноманітних проблем, зокрема, які висуваються буддизмом і даосизмом, що укріплювало авторитет того ж конфуціанства. Реально в області духовного життя кожна з трьох релігій візьме на себе виконання певних функцій: конфуціанство вирішувало етичні, соціальні й політичні проблеми, буддизм пропонував релігійну утіху, даосизм задовольняв бажане фантастично-міфологічне пояснення світу. В області ж релігійної практики всі три релігії ототожнювалися.

Не відбулося істотних змін і в період постнеоконфуціанства, заснованого (як і дві попередні форми) на асиміляції чужорідних і навіть інокультурних ідей. При збереженні деякої спеціалізації серед ідеологів цих релігій (конфуціанські – мудрували, буддійські – роздумували над сутрами і вникали у тонкощі медитації, даоські – винаходили еліксир вічного життя), релігійне життя віруючих низів як і раніше характеризувалося синкретизмом (від грець. συγκρητισμός – з'єднання).
Конфуціанство, даосизм і буддизм утворили Три релігії (Сан-цзяо), які знайшли точки зіткнення (даосизм і буддизм у визнанні цінностей аскетизму, відлюдництва і монастирського життя), доповнили один одного (конфуціанство сприйняло вчення буддизму і даосизму про рай і пекло), взаємопереплелися (в області пантеону богів), визначилися до культу імператора (преклоняння перед ним), відносно обслуговування потреб різних сторін життя своїх послідовників (як до невідкладних), а також до інших релігій (як до непристойних – Інь-си). Синкретизм поділяли низи, для яких боги були рівними і віруючий міг звертатися у будь-якому (за належністю до якої-небудь з трьох релігій) місці, до якого завгодно бога або до всіх відразу. Всі три релігії знайшли підтримку і у імператорської влади.

Все ж таки (при всіх компромісах між ними) головне положення серед них займало конфуціанство. Це мало місце навіть тоді, коли або даосизм, або буддизм ставали державною релігією. Не змінювалося його положення і в умовах, коли китаєць переорієнтовувався з конфуціанства на даосизм або буддизм. Якщо не на переконання, то в своїх звичках, за поведінкою, у ставленні до людей і навіть на рівні підсвідомості він залишався конфуціанцем. З епохи Хань поняття «китайське» і «конфуціанське» стали майже повністю співпадати.

Контролюючи і регулюючи не тільки духовне життя людей, їх вдачі, звичаї, правила поведінки (що звичайно робить релігія), але й основи адміністративно-політичної структури країни, економічні й соціальні процеси, систему просвітництва і освіти, конфуціанство стало більше, ніж релігією. Воно перетворилося на спосіб життя китайців, стало принципом організації китайського суспільства. Зайнявши провідне положення, конфуціанство домінувало до 1949 р. Подібне положення конфуціанства збереглося на Тайвані та в Сінгапурі. Через деякий час, після утворення КНР (60-ті рр. – компанія «критики Лінь Бяо і Конфуція»), на державному рівні конфуціанство припиняє своє існування. У 1972-1976 рр. керівництво Компартії Китаю проголосило легістів прихильниками сучасності й реформ, а конфуціанців – прихильниками старовини (в даному випадку – теорії і практики будівництва соціалізму до культурної революції 1966-1969 рр.). Проте і сьогодні традиційні норми й інститути конфуціанства широко поширені не тільки в Піднебесній, де наприкінці 20 ст. конфуціанцями себе вважали 580 млн. Для багатьох етнічних китайців конфуціанство як і раніше є символом істинно національного, основою соціально-економічних і політичних процесів, адміністративно-господарської системи і сфери побуту, мислення і поведінки.

4.
Світові релігії. Серед світових релігій виділяють: буддизм, християнство, іслам. Світові релігії – це релігійні вірування, що сформувалися в умовах становлення «світових імперій» серед різнорідних спільностей (класів, станів, каст, племен, народностей) великих географічних регіонів.

Світові релігії з'явилися в періоди значних історичних поворотів у житті величезних мас людей: економічних перетворень, перипетій соціального характеру, політико-правових змін, змін психологічного клімату, хвилювань у духовній сфері (розглянутих у працях В.І.Лубського, І.С.Свенцицької, С.О.Токарєва, І.М.Яблокова та ін.). Але переломного характеру процеси відбувалися так поволі і без якого-небудь поліпшення життя народу, що вони швидше викликали відчуття нерухомості буття, чим почуття його зміни, тим більше, позитивного плану. Атмосфера незадоволеності, смутку і відчаю, страху і безвихідності, що запанувала, вимагала пошуку виходу з неї. Вісниками рятівної сили, що посилається людині зверху, в світових релігіях приходять самі їх засновники. Всі вони, що об'єднує світові релігії, актуалізують учення про спасіння. При цьому, що також характерно для них, можливість спасіння розповсюджується ними на всіх людей, не дивлячись на їх різний етнічний і соціальний склад, різне політико-правове положення, незалежно від їх мови, країни народження і мешкання. Разом з цим світові релігії знаходять міжетнічний, космополітичний (від грець. κοσμοπολίτης – громадянин світу) характер. Змінюється і масштаб визначення їх значущості. Всі люди визнаються ними рівними перед Богом. І тому кожна з них претендує на роль спасителя всього людства. Проте, не маючи можливості спасти людей від реальних страждань у світі земному, вони з притаманною їм специфікою переносять ідеали кращого життя на небо, в потойбічний світ.
Кожна з світових релігій зазнала тривалий етап розвитку, перш ніж був здійснений відбір священних книг, а разом з ними і на їх базі сформувалися віросповідні основи, культова практика і організаційна структура. З часом оформилися їх теологія і філософія, соціальна доктрина і етика. Хоча жодна з світових релігій, деколи, ні в межах основних положень, що стосуються їх віровчення і культу, ні, тим більше, за їх межами, не досягла своєї цілісності. Вони мають цілий ряд як основних напрямів, так і різних від них відгалужень. Це багато у чому стосується і їх організаційних основ. Представлені вони і великим спектром теологічних і філософських концепцій, соціально-політичних учень і морально-етичних норм.

Тим часом протягом ряду століть, широко використовуючи в асимілюючому вигляді релігійну практику автохтонних народів, відхиляючи різного роду наявні в ній обмеження, приймаючи порівняно менш жорстку оформленість у віровченні, культі та організації, світові релігії поступово удосконалювалися, прагнучи знайти статус найбільш завершеної і абсолютної релігії. Поглибленню світових релігій, розширенню їх впливу сприяв притаманний їм прозелітизм (від грець. προσήλυτος – новонавернений і палкий прихильник чого-небудь), тобто відданість прийнятій вірі та прагнення навернути в неї осіб інших сповідань, а також яскраво виражена пропагандистська активність. У конкретних історичних умовах у тій або іншій країні свого поширення світові релігії з часом можуть набувати етнічного забарвлення, а також проявляти тенденцію до ідентифікації етнічної і релігійної приналежності.

4.1.
Буддизм
4.1.1. Умови виникнення, розвитку і поширення буддизму. Буддизм є якнайдавнішою з трьох світових релігій. Він виник у 6 ст. до н.е. на території Індостану.

Тривалий час пануючим світоглядом у Стародавній Індії був брахманізм. Він освячував поділ суспільства на касти, регулював поведінку індійців, їх життя у цілому. Вся кастова система була зорієнтована на задоволення інтересів вищої касти (варни, санскр. – ритуально чисті) – брахманів. Вся решта каст повинна була їх обслуговувати: кшатрії (воїни) – захищати її основи, вайш'я (ремісники, торговці, городяни) – задовольняти матеріальні потреби брахманів. Корінне ж населення Індостану відносилося до нижчої касти шудр і зводилося в положення рабів, зобов'язаних покірливо підкорятися вищим кастам. Існувала також величезна кількість людей, які відносилися до недоторканих, «опоганених». Вони позбавлялися всякого права на участь у релігійному житті, а, отже, повинні були виконувати свої численні обов'язки без всякої надії поліпшити своє життя хоч би після смерті. Це викликало незадоволеність у величезного числа індійців.

У цей же час у найбільш розвинених північних районах Стародавньої Індії почався процес розкладу родоплемінних і формування рабовласницьких відносин, утворювалися порівняно крупні держави, які охоплювали території декількох племен, що привело до загострення боротьби за владу в індійських князівствах, в першу чергу, між брахманами і кшатріями. Влада брахманів похитнулася. Кастова система почала давати збій.

Цьому сприяла і складність релігійно-філософського вчення брахманізму. Воно було настільки складне і багатообразне і до того ж написано на незрозумілій для людей мові (санскриті), що простій людині розібратися у ньому було неможливо, а тягар обов'язків, які покладав на них брахманізм, був для багатьох індусів непосильним тягарем. Починається період сильного хвилювання в духовному житті давньоіндійського суспільства. Широке поширення одержує відлюдництво, аскетизм, бродяче чернецтво. Закономірним і виправданим є виникнення в Індії вчень, які не були згодні з традиційними положеннями брахманізму. Однією з таких течій був буддизм. Брахманізм впадає в глибоку кризу.

Буддизм – це релігійна система, яка створювалася на основі стародавніх релігійно-філософських учень Індії. Одним з його теоретичних джерел є Упанішади (санскр., букв. – «сидіти біля», тобто у ніг учителя з метою пізнання істини). Вони були написані приблизно у 8 ст. до н.е., складаються з 108 трактатів, у багатьох з яких даються пояснення до Вед. Філософія Упанішад помітно відрізняється від філософії брахманізму. Це особливо виявляється в трактуванні таких базових для буддизму вчень, як учення про переродження, про відплату та ін. Стародавні буддійські тексти (напр., Сутта-пітака) часто посилають до положень з Упанішад.

Великий вплив на становлення теоретичного аспекту буддизму зробила якнайдавніша індійська матеріалістична філософія Санкхья, послідовники якої намагалися знайти кінцеву причину світу. Вони стверджували, що Бог – це всього лише ілюзія, бо ніяких доказів його існування немає. Більш того, немає сенсу придумувати якого-небудь морального правителя світу, оскільки людина сама є творцем своєї долі. Тільки особистим зусиллям, підпорядкувавши собі свої почуття й емоції, вона може осягнути істину.

Буддизм сприйняв ці ідеї, змінив їх спрямованість.

Засновником буддизму вважається Сіддхартха Гаутама Шак'ямуні. Він народився приблизно в 624 р. до н.е. в сім'ї царя з роду Шак'їв, що відноситься до конфедерації племен, які жили в передгір'ях Гімалаїв на півночі долини Гангу. Мати Сіддхартхи померла на сьомий день після його народження. Батько виховував сина у великій розкоші, захищаючи від всього того, що могло б затьмарити його свідомість. Сіддхартхі були створені всі умови для навчання і розвитку. Починаючи з семи років, царевич вивчав різні науки, мистецтва і ремесла, і, як свідчить переказ, перевершив своїх учителів.

У 16 років він одружився і незабаром у нього народився син Рахула. Він був молодий, красивий, любимий і багатий. Таке безтурботне і щасливе життя Сіддхартха вів до 29 років. Він ніколи не покидав меж свого палацу. Але одного разу йому довелося зіткнутися із справжнім життям. Чотири зустрічі не тільки потрясли Сіддхартху, але й змінили все його життя. Спочатку він зустрів немічного старого з палицею, важко хвору людину і похоронну процесію. Це справило на царевича гнітюче враження. Багатство, здоров'я, радість життя виявилися тимчасовими. У світі існує страждання. Сіддхартха починає роздумувати про природу страждання і про можливості його подолання. Четверта зустріч – з мандруючим аскетом – вказала йому шлях. І одного разу вночі він таємно покидає палац і приєднується до групи аскетів, які відкидали всю мирську насолоду задля пошуку вищої істини. Розглядаючи тіло як ворога душі, аскети вірили, що, усмиривши його, можна допомогти душі звільнитися. Для цього, вважали вони, потрібно повністю відмовитися від фізичної насолоди.

Протягом шести років Гаутама випробував всі різновиди (і навіть найжорсткіші) аскези. Він обмежував до межі потреби свого тіла, зводячи щоденний раціон до одного рисового зернятка. Проте незабаром він зрозумів, що такий шлях не веде до просвітлення: життя покидає його тіло, а розум, замість того, щоб шукати істину, згасає. Він припиняє свій жорстокий експеримент і починає приймати звичайну їжу. Учням, які не відразу прийняли його відхід від аскези, Гаутама пояснював, що потрібно уникати крайнощів, бо надмірне зусилля закінчується безплідною витратою сил, а недостатнє зусилля перетворюється на пасивність. Потім він сідає під дерево бодхі (пробудження) і вирішує, що не піде до тих пір, поки не відкриє істину. Занурившись у глибоку медитацію, він знаходить просвітлення і стає Буддою (санскр. – просвітлений сакральним знанням, навчений, що досяг вищого рівня прозріння свідомості). Йому було 35 років.

Першу свою проповідь Будда прочитав у місті Бенаресі (нині м.Варанасі). У цій проповіді він говорив про те, що якщо людина живе тільки для задоволення своїх бажань, то вона стає дурною; якщо ж вона йде по шляху суворої аскези, то стає хворою. Тільки серединний шлях приведе до просвітлення.

Поступово Будда набуває учнів і засновує громаду жебракуючих ченців, в якій ніякого значення не надавали походженню. Ця громада одержала назву сангха (досл. «товариство»). У сангху приймали чоловіків і жінок, які приносили обітницю вірності Будді, його вченню, сангхі і зобов'язувалися виконувати певні приписи, заборони.

Більше 40 років Будда проповідує своє вчення, набуваючи все нових і нових учнів і послідовників. Помер він у віці 80 років, прийнявши «позу лева». Останніми його словами були: «Всьому приходить кінець». За індійським звичаєм тіло його було спалено, а прах розділений між найближчими учнями і похований у 8 місцях.
Переважаюча більшість дослідників буддизму вважають, що Будда – реальна історична особа, проповідник і засновник релігійної громади, який жив у середині 1 тис. до н.е., риси якого пізніше набули легендарного і міфологічного характеру. Разом з тим буддизм формувався протягом декількох сторіч. У становленні його вчення брало участь велике число подвижників і релігійних філософів.

Протягом майже п'яти століть учення Будди передавалося ченцями усно з покоління в покоління. І лише в 1 ст. до н.е. на острові Цейлон були зроблені перші записи вчення. Вони здійснювалися на пальмовому листі на народній мові палі та складалися з тематики в плетені кошики. Так з'явилося найраніше і найавторитетніше джерело віровчення буддизму, що одержало назву Трипітака (санскр.), або Типітака (палі – три кошики).
Трипітака складається з трьох частин:

1. Віная-пітака, або Кошик уставу – збірка стародавніх канонічних правил буддійських громад. Сюди входять: виклади правил для ченців; виклади правил для черниць; правила повсякденного життя.

2. Сутта-пітака, або Кошик настанов – збірка бесід і висловів Будди. До п'яти збірок Сутта-пітаки (нікай) увійшли 84 тисячі висловів Будди, різних за розміром і які найчастіше починаються з виразу: «Так я чув». Цю фразу приписують учню Будди Ананді, який запам'ятав всі проповіді Вчителя і відтворив їх на першому буддійському Соборі, скликаному через три місяці після смерті Будди. Сутта-пітака містить повчання прості за стилем і образності та опис обставин, при яких вони були вимовлені.
3. Абхідхарма-пітака, або Кошик чистого знання – найбільш філософськи насичена частина Трипітаки. У ній класифікуються і аналізуються елементи вчення, пояснюються поняття, використані в попередніх частинах.

Існує також канонічна література на палі, коментарі до канону або до окремих його частин.

За рамками канону опинилася велика кількість буддійської літератури, написаної на санскриті, яка відображає пізнішу традицію буддизму – напряму махаяни. Крім того, буддійська література включає також величезну кількість оригінальних творів буддійських філософів, логіків, істориків філософії: Нагарджуни (2-3 ст.ст.), Асанги (4 ст.), Васубандху (5 ст.), Дігнаги (5-6 ст.ст.), Дхармакирті (6-7 ст.ст.), Шантаракшити (8 ст.), Будона (13-14 ст.ст.), Таранатун (16-17 ст.ст.) і багато інших. Кожна буддійська школа могла мати власні твори, написані засновником, які її послідовники вважали канонічними.

Вся ця література впродовж сторіч обростала коментарями. Вони також ставали предметом вивчення і тлумачення. Цей процес не припиняється і в наші дні. Загальна ж кількість подібних текстів не піддається підраховуванню.

Буддизм пройшов складний шлях становлення і розвитку. Він виник у той час, коли в Індії існувала величезна кількість релігійних і філософських течій. Між численними проповідниками і вчителями велася прихована, а іноді й явна, боротьба. Про значущість учення судили в першу чергу за кількістю послідовників. Всяке нове вчення приречено було або на загибель, або на жорстоку конкуренцію серед безлічі подібних учень.

Проте сила особи Будди, його слова і деякі особливості його вчення дозволили буддизму подолати всі складнощі, що зустрічаються на його шляху.

Завдяки тому, що буддизм відкидав крайній і надмірний аскетизм і не надавав релігійного значення кастам, він ще за життя Будди став однією з найчисленніших релігійних течій в Індії.

Цьому сприяло й те, що буддизм, вперше в історії Індії, духовно розкріпачив жінку і допустив її в громаду. І хоча на жінок-черниць у громаді розповсюджувалися додаткові обмеження, це був великий крок уперед – жінки визнавалися рівними чоловікам у духовному житті. За ними признавалося право духовного звільнення.

Буддизм підтримував світську монархічну владу, і індійські правителі дуже скоро це усвідомили. Так, при царі Ашоку (268-231), правителя імперії Маур'їв, буддизм одержав найвищий розквіт в Індії і був проголошений державною релігією.
Слід зазначити, що Будда ніколи не заперечував місцеві традиції і вірування, а дуже гнучко їх використовував: пояснював їх і збагачував своїми положеннями. Це сприяло розширенню соціальної бази буддизму в самій Індії, а згодом – і поширенню його в інших країнах Південно-Східної Азії, що мають свої стародавні релігійні традиції.

У зв'язку з цим не можна не відзначити і таку рису буддизму, як віротерпимість. Буддисти відстоюють своє вчення в гарячих суперечках і диспутах. Але таких понять, як війна за віру або переслідування незгодних у ньому за всю історію існування не спостерігалося.

З початку нашої ери буддизм став швидко поширюватися по всій території Азії. У 3 ст. до н.е. він з'явився на Цейлоні, у 1-2 ст.ст. н.е. – в Китаї, у 2-3 ст.ст. – у В'єтнамі, Лаосі, Камбоджі, Таїланді та Бірмі, у 4 ст. – у Кореї, у 6 ст. – в Японії, у 8 ст. – у Тибеті, у 12 ст. – у Монголії.

У самій же Індії в 7 ст. буддизм був практично поглинений індуїзмом, а до 8 ст. як самостійна конфесія в Індії повністю зник.

Сьогодні існує бл. 400 млн буддистів-мирян і 1 млн ченців і черниць.
4.1.2. Особливості віровчення і культу буддизму. Основи буддійського віровчення викладені в так званих «чотирьох благородних істинах»: про страждання, про причини страждання, про припинення страждання і про шлях до припинення страждання.

Перша істина стверджує, що життя є страждання. Під стражданням Будда розумів все існування людини. Життя у всіх його виявах завжди і скрізь є страждання. Страждання – це абсолютна якість буття. Кожна жива істота його випробовує. «Я страждаю тому, що народжений», – говорив Будда. Навіть чуттєве задоволення і солодкі мрії розглядаються ним як страждання, тому що вони недовговічні та дуже швидко припиняються, а це викликає засмучення і розчарування.

Друга істина свідчить, що причина страждання – це жадання життя і насолоди, які викликають бажання і прихильності. Життя – це постійне задоволення своїх потреб і бажань. Проте задовольнити їх жодна людина не в змозі. Досягнувши чогось, людина прагне далі. З'являються все нові й нові бажання. Будда говорить про нескінченний потік бажань.

Третя істина – страждання можна припинити, якщо винищити жадання життя, всі бажання і прихильності. Добитися свободи від всього – це єдино гідна людини мета, стверджують буддисти. Але для цього людині потрібно знати істинний шлях викорінювання страждання.

Про це говорить четверта істина. Цей шлях буддисти називають «благородним восьмиступеневим (восьмеричним) шляхом спасіння», тому що він налічує вісім ступенів удосконалення.

1. Правильні погляди. Тут йдеться, насамперед, про знання чотирьох благородних істин, причому, знання не формальне, а про таке їх засвоєння і переживання, яке змогло б повністю змінити мотивацію поведінки людини. Це перший крок до звільнення.

2.
Правильна рішучість. Якщо людина вирішила стати на шлях звільнення, то вона повинна це робити зі всією рішучістю, ні за яких умов не звертаючи з нього. Вона повинна бути готовою до подвигу в ім'я істини.

3.
Правильна мова – третій крок. Вимагає стриманості від брехні, пліток, грубої мови і марнослів'я.
4.
Правильна дія. Цей крок пов'язаний з низкою вимог: не вбивати жодної живої істоти, не брати чужої власності, не перелюбствувати, не вживати п'янких напоїв.

5.
Правильні кошти для існування. Праця займає основну частину часу людини. Якщо ж вона суперечить буддійським цінностям, то людям не варто сподіватися на отримання внутрішнього світу. Буддисту забороняється практикувати обман, шахрайство, лихварство, торгувати зброєю, живими істотами, м'ясом, п'янкими напоями і отрутою.

6.
Правильне зусилля. Потрібно постійно викорінювати погані думки і не допускати їх появи знов. Буддисти розрізняють чотири види зусилля: зусилля запобігання (не допускати виникнення поганих думок і справ); зусилля відкидання (необхідно боротися з виниклими спокусами); зусилля розвитку (необхідно розвивати в собі потрібні та корисні якості); зусилля підтримки (всіма силами підтримувати їх, не даючи їм зникнути).
7.
Правильна усвідомленість. Цей ступінь включає, по-перше, споглядання тіла (постійне спостереження за своїм тілом, вивчення його стану й контроль над ним); по-друге, споглядання почуттів (потрібно зрозуміти скороминущість, тимчасовість і можливість контролю і управління ними), по-третє, споглядання розуму (буддисти виходять з того, що глибокі зміни в людині неможливі до тих пір, поки вона не знайде контроль над своїм розумом. Потрібно усмирити свій розум, припинити потік думок. Коли розум стає «порожнім», він готовий сприймати нові знання без опори на існуючі стереотипи).
8.
Правильне зосередження – вищий ступінь удосконалення. Він дозволяє людині, використовуючи вірні методи споглядання, вийти за межі особи, досягти стану спокою, в якому немає місця ні зовнішньому, ні внутрішньому буттю.

Як видно, восьмеричний шлях показує як можливість морального самовдосконалення, так і повної зміни свідомості.

Людина, яка йде цим шляхом, виходить із сфери страждання, стає архатом (святою, санскр., букв. – гідною) і може досягти нірвани (санскр., палі – нібана, букв. – згасання).
Нірвана – це центральне поняття буддизму і головна мета буддиста. Вона означає затухання, згасання, припинення існування. Дати точне визначення нірвані неможливо. Можна сказати, що це перемога над бажаннями, ненавистю, помилками, відсутність спонук до дії. Вона означає припинення страждань. Це одночасно і стан, і процес.

З погляду раннього буддизму, досягнення нірвани означало і вихід з кола переродження. Існує постійний процес перероджень (колесо сансари), в який включені всі люди, тварини, комахи, боги, духи і т.д. Сансара (санскр. – круговорот народжень і смерті) означає зміну різних станів, перероджень, постійних перевтілень. Смерть, з погляду буддизму, є лише початком наступного життя, повного страждань.

В основі сансари лежить 12- членний ланцюг буття (12 нідан), який включає всі негативні моменти цього життя (невідання, діяння, здійснені у минулому, емоції, нове народження, старіння, смерть та ін.). Причому, вчить буддизм, джерелом і першопричиною всіх лих людства є затьмареність свідомості, неуцтво. Будда стверджував, що неуцтво є найбільший злочин, бо воно примушує нас цінувати те, що негідне бути цінним, приймати ілюзії за реальність, а, значить, жити в погоні за нікчемними цінностями, нехтуючи тим, що насправді є найбільш цінним – знанням таємниці буття людини і її долі. Тільки знання дає спасіння. Але справжнє знання, за буддизмом, полягає не у вивченні природи і світу людини, а у вивченні чотирьох благородних істин і в самопоглибленні.

Важливим положенням філософії раннього буддизму є вчення про дхарми. Слово «дхарма» (санскр. і палі – вчення, закон, право, чеснота, істина, носій певної якості тощо), маючи багато тлумачень, у первинному значенні розумілося як «носій своєї власної якості», за якою вже не немає ніякого носія. Дхарми – це якісь непізнавані точкові моменти буття – свідомості, спалахи психологічної енергії, що знаходяться в постійних хвилюваннях і зіткненнях. Об'єктивна реальність представляє лише нескінченний потік, існуючих тільки в миті, дхарм, що вічно змінюються, постійно виникають і зникають, їх випадкову гру. Слід зазначити, що буддизм не робить відмінності між фізичним і психічним світом. Реальність, яка приписується діям думки, того ж порядку, що й реальність предметів, пізнаваних нашими органами чуття. Всі фізично і психічно існуючі феномени є дхарми. Ці феномени реальні. Але реальність їх моментальна, бо дхарми з'являються воднораз, щоб змінитися в наступну мить. Вічним є лише рух. Звідси слідує висновок: весь земний світ нестійкий, мінливий, він – ілюзія. Будь-яка річ існує і не існує. У буддизмі діалектика буття і небуття прийняла вид абсолютного заперечення всього стійкого і постійного в світі. Зрозуміло, що у цьому вченні не залишилося місця таким необхідним постійним і вічним елементам інших світових релігій, як Бог – творець світу і душі.
Для характеристики особи буддисти використовували таке поняття, як потік (сантара). Це поняття означає, що особистість представляє собою лише ряд взаємозмінюючих один одного станів, хоча її елементи і зберігають часовий зв'язок між собою. Особистість людини, як і весь світ, випливає з вібрації і зміни дхарм. Тому немає ні постійного «я», ні постійної душі, ні постійного тіла. «Я» – це теж лише міраж. Але якщо поняття незмінної людської душі відкинуто, то, що ж дає людині враження володіння людською особистістю? Це – тришна, або незадоволене бажання буття.
Учення про дхарми радикально трансформувало брахманське уявлення про переродження: не душа переходить з одного тіла в інше, а відбувається формування нового комплексу дхарм, їх перегрупування. Цей процес нескінченний. Тому людина постійно знаходиться в колі народження і смерті, і кожне подальше переродження залежить, згідно вченню буддизму, від карми.

Карма (санскр. – справа, дія, жереб) – поняття вельми розпливчате. Карма включає справи, вчинки, наміри, думки і помисли (навіть не реалізовані), які здійснювалися впродовж всіх перероджень, наслідки яких визначають вид нового народження кожної живої істоти. Залежно від карми в процесі переродження всі живі істоти постійно переміщаються на різні рівні існування.

Карма – це своєрідний «закон відплати», або закон причинності, за яким кожен пожинає те, що посіяв у минулому. Людина не може змінити своєї карми, але вона може свідомо створити кращі умови для свого майбутнього. На якість нового поєднання дхарм нової особи, переконані буддисти, робить великий вплив останнє передсмертне устремління попередньої особи, яке й дає напрям потоку, що звільняється. Людина в буддизмі – це індивідуальність, яка складається з численних існувань, але лише частково проявлена в кожній новій появі на землі.

Поняття дхарми, карми, восьмеричного шляху взаємопов'язані. У результаті руху відповідно восьмеричному шляху дхарми очищаються, заспокоюються, дія законів карми і переродження припиняється.

З розвитком віровчення буддизму, розвивався і культ. Необхідно відмітити, що ранній буддизм свого власного культу не мав. Згідно переказу, Будда встановив лише індивідуальні правила поведінки ченців (обмеження в їжі, одязі та ін.). У обрядовій же практиці він ґрунтувався на досвіді своїх попередників, відмовляючись від таких дій (напр., жертвопринесення), які суперечили його вченню.

До стародавніх обрядів можна віднести молитовні збори членів чернечої громади, які відбувалися за особливим ритуалом і в певну пору року. З поширенням буддизму з'явилася потреба проводити ці збори частіше, знадобилися і спеціальні будівлі для цієї мети. Так виникли монастирі (дацани), які незабаром стали центром релігійного життя буддистів.
Спочатку в буддійську громаду входили тільки ченці. Надалі стає неминучим і необхідним виникнення другого елементу церкви – громади мирян. Це вимагало серйозних змін у культі, оскільки релігійні потреби та інтереси віруючих-мирян і ченців-аскетів істотно відрізнялися.

Поступово в буддизмі з'являються елементи культу, що існують і в інших релігіях. Так, одержало розвиток поклоніння зображенням і реліквіям. До реліквій відносять речі й предмети, які, згідно переказу, належали самому Будді та іншим святим, або предмети, виготовлені на честь шанобливої особи. Наприклад, особливим шануванням користується така реліквія, як зуб Будди, який зберігається в м.Канді (Шрі-Ланка) у спеціально побудованому для цього храмі. Як свідчить легенда, у момент кремації Будди один з його учнів вихопив з похоронного багаття цей зуб. Щорічно в липні-серпні для поклоніння цієї реліквії збирається величезна кількість послідовників буддизму.
Іншою, не менш важливою реліквією буддизму є кам'яний відбиток стопи Будди. Він знаходиться в Індії, де, згідно легенді, перед відходом у нірвану Будда відправився до містечка Кусинагар, став на камінь лицем на південь, а коли зійшов з нього, то на скелі залишився відбиток його стопи – як живе нагадування про те, що він колись перебував на землі.
Велике поширення одержало шанування місць, пов'язаних з біографією Будди: місце народження (м.Капілавасту), місце прозріння (Гайа), місце нірвани (м.Кусинагара). На цих місцях були побудовані храми, ступи (санскр.), зроблені рельєфні зображення. Масове паломництво буддистів до цих місць вимагало розробки нових пишних ритуалів, ходів, що тут проводяться, а також введення нових буддійських свят, головними з яких є: народження Будди, просвітлення і занурення його в нірвану, омивання Будди, входження в сангху і вихід з сангхи, спуск Будди на землю, прихід на землю Майтреї-Будди (санскр. – пов'язаний з дружбою) майбутнього світового періоду і т.д. Всі ці свята багатоденні, відрізняються храмовими службами, ходами слонів і участю танцюристів, музикантів і навіть представників влади.

Буддизм збагатив релігійну практику прийомами індивідуального культу. Він створив цілу систему поглиблення в саме себе, у свій внутрішній світ з метою зосередженого роздуму про істини віри.

Надалі буддійський культ піддавався все більшій інтенсифікації, аж до того, що виявилося необхідним його механізація (ламаїстські молитовні колеса – хурде).
Отже, якщо в первинному буддизмі релігійного культу майже не було, то в подальшій еволюції цієї релігії виник такий пишний, театралізований і, разом з тим, складний комплекс ритуалів і церемоній, який навряд чи відомий іншій релігії світу.

4.1.3. Основні течії буддизму. Буддизм, як і інші світові релігії, не уникнув розколу на різні течії і школи. Вже в ранньому буддизмі серед його послідовників відбувалися щонайгостріші дискусії з питання тлумачення окремих висловів Будди, зокрема, з дисциплінарних правил поведінки ченців. Відомо, що з цього приводу Будда залишив достатньо невизначені вимоги (напр., не сваритися із-за дрібних і нікчемних приписів дисципліни в громаді, дотримуючись найбільш істотних повчань). Крім того, суперечки відбувалися і з приводу особи самого Будди. Хто він? Космічна або земна істота, Бог або Вчитель? Різні відповіді на ці питання привели до виникнення безлічі шкіл.

У 1 ст. до н.е. – початку 1 ст. н.е. в буддизмі виникають два основні напрями: хінаяна («мала колісниця», «вузький шлях спасіння») і махаяна («велика колісниця», «широкий шлях спасіння»).

Термін «хінаяна» згадується в основному в текстах махаяни і виражає зневажливе відношення до замкнутішої течії буддизму. Самі ж «хінаяністи» іменують себе за назвами шкіл, а загальний напрям – тхеравадою («школа старої мудрості»). Положення хінаяни в значній мірі пов'язані з догматикою раннього буддизму, хоча вони теж змінювалися і доповнювалися. Не дивлячись на це, послідовники тхеравади наполягають на тому, що тільки вони зберегли істинне вчення Будди.
Прихильники цього напряму акцентують увагу на вивченні природи дхарм і досягненні нірвани етичним шляхом. Досягнення просвітлення мислиться як буквальне наслідування Образу й Подобі життя Будди і практики його медитації. Цей шлях дуже складний. Він вимагає аскетизму, відмови від всіх земних радощів, а тому доступний небагатьом. Вважається, що тільки ченці можуть зрозуміти сенс учення Будди і здійснювати на практиці приписані ним методи психотехніки. Тому тільки ченці можуть досягти нірвани. Миряни ж можуть сподіватися на те, що, накопичивши достатнє число заслуг, вони в наступному житті стануть ченцями і досягнуть нірвани. Причому, зробити це можна тільки спираючись на власні сили. Жодна людина не може спасти іншого, тому що все, що не зробила б людина доброго або поганого, торкнеться лише її самої, позначиться лише на її кармі. Сам Будда часто повторював своїм учням, що він вказав їм шлях, а йти по ньому повинен кожен сам. Будда визнавав спасительну силу лише за своїм ученням.

Вищою релігійною метою, до якої прагнуть послідовники цього вчення, є нірвана. Проте пізнати її людина не може через обмеженість розуму.

У хінаяні заперечується існування Бога-Творця і душі. Сам Будда стверджував, що якби світ був створений Богом, то у ньому не було б ні гріха, ні лих, оскільки будь-які діяння (хороші та/або погані) повинні були б бути від нього. Згідно легенді, на питання чи «Є Бог-Творець і душа?», – він відповідав мовчанням, не бажаючи витрачати час на пусті розмови. Немає Бога-Творця, але є ідеал, до якого потрібно прагнути. Цим ідеалом є Будда-Вчитель. Будда вважається тут земною істотою, вчителем, який володіє унікальними здібностями.
Послідовників буддизму, які відносяться до хінаяни, налічується понад 100 млн. Проживають вони в основному в Шрі-Ланці (Цейлон), Камбоджі, Таїланді, Мьянмі.
Махаяна сприйняла всі основні положення раннього буддизму, але ґрунтовно доповнила і розвинула їх. Вона відкрила широкий шлях спасіння, досяжний і для ченців, і для мирян, які при відповідній кармі та наполегливій практиці можуть досягти просвітлення. Благочестя, подаяння мирянина в махаяні прирівнюються до заслуг ченця.
Махаяністи виступили з критикою існуючого до них ідеалу чернецтва – святого, який прагне досягти лише особистого спасіння. Індивідуальне спасіння вони вже вважали недостатнім. У зв'язку з цим була розроблена теорія божественної субстанції і сліпої віри в її творчі здібності. Згідно вченню махаяни, Будда має, насамперед, Божественну природу. Його космічне тіло здатне приймати різноманітні земні форми задля спасіння всіх живих істот від страждань і роз'яснення вчення всім, хто знаходиться в ланцюгах сансари, в потоці невідання. Це привело до появи численного пантеону Будд і богів, які перетворилися на об'єкти шанування і поклоніння. Число їх нескінченне, але існує їх внутрішня єдність. Сам великий Будда Шак'ямуні є втіленням надприродного одвічного світового принципу, універсальної космічної свідомості.

Виникла і концепція бодхисатв (санскр., букв. – той, чия сутність – знання). Бодхисатви – це люди, що стали на шлях Будди, які вже заслужили перехід в нірвану, але свідомо відмовилися від цього задля спасіння всіх істот. Вони повинні керуватися шістьма «духовними досконалостями» (парамітами – санскр., вища досконалість, шлях переходу на інший бік): щедрістю, моральністю, мужністю, терпимістю, мудрістю, здібністю до споглядання. З їх допомогою бодхисатви знаходять стан співчуття до всіх живих істот.

Слід зазначити, що як всілякі втілення численних Будд і бодхисатв у буддійський пантеон включені добуддійські божества різних народів: в Індії – верховні індуїстські боги Брахма, Шива і Вішну (як втілення Будди Шак'ямуні); в Японії – синтоїстська богиня, що уособлює Сонце, – Аматерасу (як втілення Будди Вайрочані); у Китаї – богиня родючості та материнства – Гуань-інь (як втілення бодхисатви Авалокітешварі).

Махаяна вчить, що в кожній людині потенційно закладена «природа» Будди, треба тільки її проявити і звільнити. Закон карми тут не такий всемогутній, як в хінаяні. Активним началом виступає не воля індивіда, а допомога бодхисатв.

Нововведенням є також і абсолютно відсутнє в ранньому буддизмі вчення про душу, рай і пекло, що було доступнішим для розуміння простих людей, чим учення про нірвану. Але оскільки поняття нірвани залишилося, хоч і змінилося, то виникла проблема: у якому відношенні знаходяться душа, рай і пекло з тим ідеальним станом, до якого повинен прагнути буддист, – з нірваною. Відповідь послідовники махаяни дають таку: у раю знаходяться душі праведників, яким залишилося втілитися на землі тільки один раз, перш ніж досягнуть нірвани, а в пеклі – душі грішників, що порушили закон Будди. Та й сама нірвана стала розумітися як новий особливий психічний стан буддиста. Така нірвана була зрозумілішою і привабливішою для простої людини, чим ранньобуддійська, яку і досягти було майже неможливо, і зрозуміти не можна, бо розум не здатний її осягнути.

Інше трактування у махаяністів одержує і концепція дхарм. Вони вже не визнаються істинно реальними, вони порожні, оскільки характеризують світ сансари і схильні до дії взаємозалежного проникнення.

Отже, махаяна істотним чином прийняла зміст основних положень раннього буддизму. Відбулося збільшення ролі надприродного в її вченні, була декларована відкритість шляху спасіння для кожного віруючого, запропоновано багатство і багатоманіття буддійського пантеону. Пізніше з'являється барвисто розроблений культ. Все це зробило її масовою релігією, привернуло послідовників як в Індії, так і за її межами. Вчення махаяни набуло поширення в Китаї, Японії, Непалі, В'єтнамі, Індонезії. Всього її послідовників налічується бл. 200 млн.
Існує і третій напрям буддизму. Він сформувався у середині 1 тис. н.е. Це вчення буддійського тантризму, або ваджраяни («діамантова (алмазна) колісниця»).
До кінця 1 тис. ваджраяна стала домінуючою формою індійського буддизму. У різні історичні періоди вона мала поширення на Шрі-Ланці, в Індонезії, Китаї, Японії. Але повне панування одержала в Тибеті, де вона вважається вінцем учення Будди. У літературі ваджраяни співвідношення махаяни і її вчення пояснюється таким чином: існує два типи махаяни – «причинна» колісниця параміт (досконалості) і «результативна» колісниця таємної мантри (магічної формули). Мета в обох типів одна, а методи різні.
Цінність і значущість мантр залежить не стільки від слів, складових заклинання, скільки від волі та прозріння людини, яка вимовляє їх. Причому величезне значення надається інтонаціям, повторенням, ритуальним жестам і значенню логічних діаграм. Згідно цієї теорії, головна ритуальна дія повинна зачіпати три сторони живої істоти: тіло, мову і думку. Тіло діє за допомогою жестів, мова – через мантри, думка – через транс. Шлях таємної мантри, стверджує ваджраяна, може привести до миттєвого (як удар блискавки) просвітлення і досягнення стану Будди протягом одного людського життя.
У ваджраяні зростає віра в авторитет духовного наставника, з'являється поклоніння якомусь статевому енергетичному началу. У зв'язку з цим практично всі персонажі її пантеону мають свою жіночу відповідність.

Ваджраяна створила величезний пантеон міфологічних божеств, надприродних сил, чарівництво, чаклунство, чорну магію.

Нині послідовників цієї течії налічується більше 30 млн. Проживають вони в основному в Лаосі, Монголії, Забайкаллі, Калмикії, Бурятії, Поволжі. Найбільшого поширення ваджраяна набула в Тибеті.
4.2.
Християнство

4.2.1. Передумови виникнення християнства, його еволюція і формування Християнської Церкви: I-XI століття. Християнство виникло в 1 ст. н.е. в східних провінціях Римської імперії. Цей час характеризувався як становленням нової політичної форми, так і економічними перетвореннями, а також пошуками в духовній сфері.

До 3 ст. до н.е. Рим був невеликим державним утворенням – цивільною общиною, що проживала в межах Апеннінського півострова (територія сучасної Італії). Експансіоністська політика Римської держави протягом 3-1 ст.ст. до н.е. призвела до значного розширення її території. З одного боку, це сприяло матеріальному і духовному збагаченню, з іншого – підсилило внутрішню соціальну боротьбу, породило проблему управління провінціями, викликало протиборство скорених народів владі римлян: повстання, виступи, заворушення і т.п.

Соціальна і політична криза з необхідністю заглиблювалася. Інтереси римських громадян, рабів і неримлян ігнорувалися. Народні збори були не здатні їх захистити. Сенат відстоював інтереси лише олігархії. Наростала необхідність встановлення нової форми державної влади. Загострювалася боротьба за саму владу. У результаті були зломлені і верховна влада, і республіканська форма правління. Республіканські інститути існували формально. Все залежало від апарату особистої влади імператора (спочатку Цезаря, 100-44 до н.е., потім Октавіана, 63 до н.е.-14 н.е., імператор з 44? і т.д.). Засади античної полісної системи були підірвані. Правив монарх, який спирався на військову силу. Тим часом за збереження «одягу» республіки той же Октавіан був обожнюваний: сенатом йому був даний титул Август (священний), а народ забезпечив культ його генія. При подальших правителях культ імператора став загальнодержавним. Він виступив основною формою ідеологічного обґрунтування влади наступників імператора Августа: Тиберія (42 до н.е.-37 н.е., з 14), Калігули (12-41, з 37), Клавдія (10-54, з 41), Нерона (37-68, з 54) та ін. При них складалася нова соціальна опора імперії. Але, як і раніше, все вирішувала сила, що породжувала страх, доноси, змови і вершила безчинства, страти, захоплення влади.

У результаті господарське життя не тільки провінцій, але й Італії приходило в занепад. Раби були незацікавлені у праці. Селяни і ремісники Італії з ріних причин розорялися. Росла кількість незайнятих продуктивною працею. Народ був повністю відторгнутий від управління державою і увергнутий у жебрацьке існування. З 2 ст. грань між вільним і рабським існуванням стиралася вже і в сфері права, і в області соціальної психології. У соціальних низах панувало відчуття відчаю і безвихідності. Повільні економічні зміни в організації господарства, підіймання колись розграбованих і зруйнованих провінційних міст не змінювали світосприймання і у верхах.
Це зближувало людей, не дивлячись на їх різний етнічний і соціальний склад, різне правове становище. Виникали професійні та релігійні об'єднання і навіть загальнопровінційні союзи, засновані на неформальному спілкуванні, рівноправних внутрішньоспілкових відносинах. У той же час це не знімало відчуття невпевненості. Як вийти з цього стану, чи можливо це, чи здатна це зробити сама людина чи її доля зумовлена і врятуватися неможливо, чи все ж таки вона може розраховувати на вдалий результат, і якщо так, то де він? – питання, які ставили собі багато хто з людей.
Відповіді філософів не були обнадійливими, а для багатьох вони були просто мало зрозумілі. Тільки боги «обіцяли» спасти своїх шанувальників. Але вже в 1 ст. до н.е. авторитет античних богів став зменшуватися. Криза полісної релігії охопила міста Греції, Італії, Малої Азії. Боги більше виступали у вигляді декорацій, їм не вклонялися, в них не вірили. Те ж відбувалося в перші століття н.е. в Сирії, Фінікії, Північній Аравії. Культ імператора, нові культи, пов'язані з владою, віра в різних богів і духів не знаходила відгуку в душах людей. Поширилися чаклунство, магія, віра в провіщення. Проникли східні культи (єгипетські, фригійські, іранські тощо). Але вони не задовольняли людей. Їх вже не задовольняла віра ні у всемогутніх богів, ні в тих, яких їм представляли як слухаючих і виконуючих їх молитви. Разом з тим, як антична полісна система руйнувалася, а гніт імперії посилювався, народ прагнув знайти живого і справедливого Бога, здатного вказати шлях до спасіння, навіть якщо б він був фантастичним.
Всі ці процеси відбувалися головним чином у східних провінціях: Малій Азії, Сирії, Єгипті. Складна ситуація склалася в Палестині (Іудеї), насильно приєднаній до римської Сирії. Як і в інших провінціях імперії, процеси, що тут відбувалися, також загострювали майнові, соціальні, етнічні та релігійні суперечності. Це дестабілізувало обстановку Іудеї. Проримська позиція іудейського царя Ірода I Великого (бл. 73-4 до н.е., з 40), його жорстокість викликали масові виступи, що придушувалися такими ж масовими репресіями. Становище не змінилося і після його смерті. Воно залишалося напруженим протягом всього 1 ст. Це знайшло відображення в різних рухах усередині палестинського суспільства: саддукеїв і фарисеїв, зелотів і сікаріїв, єссеїв та інших, а також у проповідницької діяльності одинаків. При всій відмінності трактувань, вони обіцяли близький «кінець світу» і швидкий прихід спасителя – «царя іудейського», у спасительну місію якого (не вбачаючи іншого виходу) вірила біднота. Всіх їх зближували антиримські настрої і виступи, аж до активної участі в антиримському (I іудейському, 66-73) повстанні, на придушення якого владі знадобилося багато років.
Серед цих рухів учення і організація єссеїв має безпосереднє відношення до витоків християнства. До них відносять кумранитів, названих так на ім'я місцевості Ваді-Кумран, де були знайдені Кумранські рукописи.

Хоча самі єссейські громади у силу жорсткості свого вчення і організації не змогли вийти за свої власні межі, їх установлення (ідея гріховності, божественної передвизначеності, есхатологізм, віра в судний день, месіанізм, уявлення про посередника між Богом і людьми тощо) вплинули на формування раннього християнства. Невипадково майже всі вони знайшли відбиття в новозаповітної літературі. Схожість була і в менш значних рисах. Було, звичайно, немало відмінностей. І саме менш жорстка оформленість в ученні й організації перших християн, відсутність замкнутості та претензії на винятковість, прагнення до відвертості та широкої проповіді послідовників Ісуса створювали можливості як для розвитку самого вчення, так і для його широкого розповсюдження.

Свого роду посередником між ученням єссеїв-кумранитів і проповідями, адресованих широким масам, з яких потім виросло християнство, був Іоанн (Хреститель). Він почав проповідницьку діяльність в Іудейській пустелі з проповіді про швидкий прихід месії, який зробить суд над світом зла на землі, в очікуванні чого люди повинні покаятися і очиститися (хрещенням – разовим омовінням у річці Йордан) від всіх гріхів.

Серед тих, хто прийняв хрещення від Іоанна і називають Ісуса з Назарета (Галілея). Після хрещення він почав проповідувати самостійно. Про це, а також про його арешт, страту і воскресіння йде мова в трьох перших (синоптичних, тобто, що зводяться воєдино) Новозаповітних Євангеліях. Згідно їм, основною ідеєю проповідей Ісуса і його учнів було духовне очищення кожної людини напередодні «кінця світу», суду над силами зла і встановлення «тисячолітнього Царства Божого» на землі. Це відображало сподівання найширших (етнічно і соціально) верств населення, на які ці проповіді й були спрямовані. Проповіді проголошувалися в синагогах, приватних будинках і просто неба. Вони були розраховані, насамперед, на емоційну дію. У них не було різких випадів проти встановлень ортодоксального іудаїзму.

Проте релігійним судом Синедріону (συνεδριον – грецька назва верховного суду та вищої релігійної ради іудеїв Палестини), римською владою (прокуратором Понтієм Пілатом), підтриманими римлянами, Ісус ще до приходу до Єрусалиму був засуджений до розп'яття. Після загибелі Христа частина його учнів покинула Єрусалим і з вірою у воскресіння вчителя почала проповідувати в містах Малої Азії і Сирії. Зокрема це мало місце в Антіохії, де й виникла назва «християни» (від грець. Χριστός – помазанець Божий, тобто Месія). У цих містах і на початку 2 ст. християн буде більше, ніж в інших провінціях. Але в цей період вони проникнуть вже і на Балканський півострів, і в Північну Месопотамію, і до Єгипту. Тут з'являться і перші ченці (від грець. μοναχός – один, самотній, той, хто живе відокремлено), попередниками яких були терапевти.

Рим не став виключенням, де особливо в 2-3 ст.ст. в основному за рахунок переселенців число християн помітно збільшилося. Але у цілому на Заході християнство поширювалося повільніше. Відомості про нього в західних провінціях (напр., Галія, звідки воно проникає до Британії і, ймовірно, до Іспанії) з'являються тільки з 2-ої половини 2 ст. А відомо про християн стало із-за гонінь на них, насамперед, в Галії. З гоніннями пов'язані й згадки про християн Північної Африки. На її землях до 3 ст. їх віровчення також мало достатньо широке поширення і, насамперед, свою значущість в історії християнства.

Ідея співчуття і спасіння, з якою виступили християнські проповідники, привертала в місцях проповідей (насамперед, у Греції, Сирії, Італії) не тільки ущемлених соціально або страждаючих фізично. Хоча зрозуміло, що поза Палестиною перші громади християн мали у своєму складі не стільки бідняків з вільних, скільки безправних іудеїв. Можливо в оточенні християн (або вірніше серед співчуваючих їм) були окремі філософи. Але швидше освічених людей християнство набувало в особі апологетів. Були в оточенні християнських громад 1 ст. і заможні люди, які з тієї або іншої причини почували себе поза суспільством і зазнавали глибоку духовну незадоволеність. У 2-3 ст.ст. соціально-психологічні умови призвели до того, що нове віровчення все більше прийматимуть не просто заможні люди, але й ті, що належать до самих верхів – імператорського двору. До того ж вони стануть з'являтися і в самому християнському оточенні. Тому зміниться відношення християн до багатства, до обіймання християнами різних державних посад. Проте для вищих станів античного світу християнство в перше століття свого існування було ще одним бунтарським рухом і «шкідливим марновірством».

Поширенню християнства серед різних груп населення сприяв сам характер цього віровчення. Його основою була віра в спокутну місію Ісуса. Але, не маючи можливості спасти людей від реальних страждань, християни стверджували, що відкривається божественна благодать, насамперед, людині страждущій. Треба тільки відректися від земного аморального життя і повірити в Христа. Ця віра і приведе всіх християн до спасіння в іншому житті.

Такий підхід викликав заперечення в середовищі християн, які не порвали із стародавньою іудейською релігією. З іншого боку, в умовах діаспори і припливу в християнські громади неіудеїв, дотримання обрядів іудаїзму викликало протести новонавернених. Але у 2-ій половині 1 ст. християнство мислило себе ще в рамках іудаїзму. Воно не було строго розробленим ученням. Це була релігія Одкровення. До неї міг прилучитися кожний, хто побажав відректися від світу. Тому суперечки і конфлікти були неминучі як усередині громад і між ними, так і з зовнішнім світом, зречення від якого могло бути тільки внутрішнім.

Об'єднувала ж їх усіх, насамперед, віра в можливість спасіння. Внутрішнє єднання досягалося також через проповіді апостолів (грець. απόστολος – посланець) з повчаннями повного підпорядкування їх авторитету. Роль у духовному єднанні відігравали сумісні молитви і причащання. Об'єднуючим чинником виступала і форма організації первинних християн – екклесії (збори). Вони були відкриті для всіх. У той же час правил, що визначають відносини із зовнішнім світом кожного християнина не було. Самі об'єднання християн не були структурованими організаціями, не визначали місце і роль християнина у групі єдиновірців. Багато у чому не був визначений порядок цілого ряду внутрішньогромадських відносин. Все це породжувало різного роду конфлікти як у внутрішньому, так і у зовнішньому відношеннях. Але конфлікти були одним із наслідків начального періоду становлення Християнської Церкви. У міру відходу від нормативного іудаїзму, еволюції її віросповідних і організаційних основ конфлікти то стихатимуть, то ще більше загострюватимуться.

Нова релігія, почавши свій шлях як іудеохристиянство, з часом відмовилася і від багатьох установлень старозаповітного «закону і пророків», і від етнічних перегородок. Цей процес проходив у боротьбі різних груп первохристиян, з одного боку, прихильників іудейських установлень, а з іншого – прихильників розриву з ними. У 1-ій половині 2 ст. відносини між ними загострюються і через політичне становище в Римській імперії. Якщо поразка I іудейського повстання привела до посилення розброду серед християн, то поразка нового (132-135) підштовхнула до повного розриву християнських громад з іудаїзмом. Для християн це було й шляхом примирення з державною владою з метою включення в римське суспільство.

Все це позбавило іудеохристиянство майже всякої опори. Разом з цим втратив її і іудейський національний месіанізм. Можливість спасіння через віру в Христа мають всі: іудеї, елліни, варвари, раби, вільні. Ні у кого немає переваги. Перемагає ідея космополітизму. Пануючим стає шлях космополітичної консолідації християнських громад і перетворення їх у Вселенську Церкву. Але до здійснення цього перетворення пройде одно-два сторіччя.

Поступово до 2 ст. разом з процесом становлення християнського вчення, створення власне християнської обрядовості відбувається впорядковування перших християнських громад, починає складатися апарат управління ними.

У кожній громаді були свої пророки – чоловіки й жінки. Були апостоли, які розглядалися як «посланці Божі». Вони, як і деякі пророки, виступили з проповіддю Євангелія (грець. εϋαγγέλιον – Блага Звістка, Добра Новина) – Благовістя.

Здійснювався також запис переказів і розповідей. Тих, хто їх здійснював, називали вчителями, або євангелістами (грець. ευαγγελιστης – благовісники). Про них говорили як про людей, яким «уготовано» керівництво громадою.

Громади потребували керівництва. Але для його здійснення потрібні були спеціальні люди. Вони стали з'являтися в деяких громадах ще в 1 ст. Їх називали старійшинами-пресвітерами (від грець. πρεσβύτερος – старійшина), а надалі – просто пресвітерами, або єпископами (грець. επίσκοπος – наглядач, охоронець). Вони вибиралися громадою або висувалися проповідником, на посаду (через обряд рукоположення) вводилися апостолами. На них покладалися в основному організаційно-господарські функції. Лише деяким з них виявлялася честь як апостолам і пророкам. Авторитет пресвітерів-єпископів утверджується до кінця 1 – початку 2 ст. З’являються і служителі нижчого рангу – диякони і дияконіси (від грець. διάκονος – служитель). Проте і цей процес (виділення нових посадовців) йшов не без тертя.

Чим більше поширювалося християнство серед населення, тим сильніше ставали розбіжності між його послідовниками. Суперечки велися навколо питань про Царство Боже і термін його настання, про сутність Ісуса, про авторитет, з проблем етики, поведінки в навколишньому світі, відношення до держави, до язичників, один до одного, до аскетичних вимог, про ставлення до «занепалим» (тим, хто відрікся) і до мучеників. Найбільшу увагу серед них привертало питання про Ісуса Христа: чи був Христос боголюдиною або просто людиною? До пояснення того, що Ісус є боголюдина, зведеться вся діяльність Соборів і весь зміст церковної літератури.

Процес боротьби, що постійно зберігався, загрожував зруйнувати відчуття спільності і в самих християнських громадах. До того ж вони не були єдині самі по собі. До того ж відбувається абстрагування поняття екклесії. Це вже не просто конкретна християнська громада, а Всезагальна Церква, містично пов'язана з Богом. Церква представляється (і фактично виступає) як щось відмінне від складових її людей і певною мірою їм протистоїть.
На основі такого розуміння церкви наприкінці 2 ст. складається влада кліру – апарату керівництва християнськими громадами, який ототожнив себе з поняттям церкви. Надалі висувається ідея її непогрішності. Посилюється влада кліриків: єпископів, пресвітерів, дияконів. Вони як і раніше ще обиралися. Особливий авторитет їм додавав обряд рукоположення. Поступово протягом 2 ст. на основі права рукополагати, здійснювати обряд причастя, представляти свою громаду виділяється вищий посадовець – єпископ, який називався до цього старшим пресвітером. Таке виділення було пов'язано з прагненням досягти єдності. Це можна було зробити за умови – одна віра, одна церква, один порядок, який повинен був відповідати порядку небесному: один Бог – один єпископ. Хоча в 1-ій половині 2 ст. пресвітери ще мали вагоме значення і навіть керували деякими громадами. З припливом до християн протягом 2-3 ст.ст. людей заможних і освічених у руках єпископів зосереджуються функції і віровчителя, і пророка, і наглядача. Вони одноосібно керували життям християнських громад, управляли їх майном, давали оцінку поведінці християн і в повсякденному житті. Накладали на тих, хто провинився, дисциплінарні стягнення, а в 3 ст. здійснювали і відпущення гріхів (що за віруванням перших християн міг робити тільки Бог). Висловлювалися щодо віровчення, визначали його істинність. Займалися організацією богослужіння. Проводили відбір священних книг для читання віруючим і для використання під час богослужіння.

Склався і порядок богослужінь. Під час їх проведення читалися уривки з писань, вимовлялися проповіді. Починаючи десь з рубежу 2-3 ст.ст. відбувалися богослужіння і здійснювалися обряди в спеціальних будівлях (які відрізнялися певною архітектурою і живописом) і з особливою урочистістю.

Проте віруючі все менше відчували себе екклесією обраних, обраними все більше ставали керівники Церкви – володарі «апостольської благодаті». Але не всі християни поділяли ідею тотожності кліру і Церкви, жорстку організаційну структуру, відхід від демократичних ідеалів первинного християнства.

Прагнучи запобігти небажаних наслідків суперечок єпископи збирали місцеві з'їзди (Собори)для їх урегулювання. У подальшому Собори перетворюються на важливий чинник становлення християнської догматики і церковної організації.
У 3 ст. Помісні собори скликав тільки найперший єпископ. Він був з головного міста провінції. З початку 3 по 4 ст. виділилися єпископи Риму, Александрії, Антіохії, Єрусалиму, Константинополю (після його заснування). Провідні єпископи стали називатися митрополитами (грець. μητρόπολίτης – єпископ митрополії, тобто головного міста області або провінції). Митрополити цих міст з половини 5 ст. – Патріархами (грець. πατριάρχης – глава, старійшина роду). З 5 ст. римський єпископ одержує титул «Папа» (лат. papa від грець. πάππας – папа, отець). Разом з ускладненням ієрархії вищих служителів Церкви збільшується і число нижчих її чинів, з'являються помічники дияконів, читці, різноманітні служки. Церква перетворюється на ієрархічну організацію.

А єдності в Церкві як і раніше не було, як не було і міжконфесійної згоди. Суперечки, розбрати спалахували періодично. Для їх вирішення керівники християн стали навіть звертатися по допомогу до римської влади, і аж до імператорів. Проте будь-які конфлікти владу цікавили, якщо вони могли перерости в суспільні безлади. Якихось постанов, що визначали відношення держави до християн, не було. І каралися християни спочатку не за своє віросповідання, а за непокору імперським установленням і звичаям.

Гоніння на християн (за те, що дехто з християн вчив не виконувати Мойсеєвого закону, за наполягання на відміні взагалі божественного характеру іудейського «закону і пророків», з пришестям Ісуса Христа) розпочали іудеї. З падінням Єрусалиму гоніння слабшали, але не припинялися до його остаточного руйнування в 135 р. при імператорі Адріані (76-138, з 117). Перше і останнє велике іудейське гоніння на християн було в 64 р. при імператорі Нероні (37-68, з 54) і пов’язано воно було, за свідченням Тацита, з пожежею в Римі. Гоніння обмежилося Римом і не мало наслідків. Християни жили відносно спокійно до імператора Доміциана (51-96, з 81). При ньому з 96 р. почалося нове гоніння. У цей період і християнська релігія вже починає усвідомлюватися у своєму відособленні від іудейства.

Протягом 2 ст. християнство знаходить широке поширення. З 2-ої його половини, з одного боку, посилюється проповідницька діяльність християн, що супроводжувалася нападками і на іудаїзм, і на язичництво, а то й на римський порядок. З іншого – стає помітною їх суспільна бездіяльність (негативне відношення до служби в армії, до державних посад тощо).

Природно, у імперської влади, прихильниці язичницьких релігій, це викликало не тільки презирство і ненависть. Християнство стали розглядати як учення, що протистоїть античній освіченості та римському порядку, а тому як шкідливе марновірство, з яким треба боротися. Хоч і при Адріані, і за часів імператорів Антоніна Пія (86-161, з 138) і Марка Аврелія (121-180, з 161) становище християн було терпимим.

Склалося певне відношення до християнства, що раніше не сприймалося, і у філософів, істориків, письменників та ін. Воно не закінчувалося тільки 2 ст. і не було раз і назавжди заданим. Протягом століть діапазон ставлення античних критиків до християнства був вельми широкий: від прояву байдужості і зневажливої поблажливості (Лукіан, Тацит, Пліній Молодший), до розповсюдження злобних небилиць і домислів (Апулей); від розгорненої раціоналістичної критики їх учення (Цельс, Порфирій, Гієрокл) до різного роду звинувачень ненависних християн (Юліан, Лібаній), що все це скінчилося закликами до віротерпимості, звернених до самих християн (К.А.Сіммах).

У свою чергу в апологетичній літературі (Арістид, Юстин, Афінагор, Мінуций Фелікс, Іриней, К.С.Ф.Тертулліан, Кипріан, Євсевій, Єпіфаній), по-перше, захищалися і обґрунтовувалися християнські догми, що складалися; по-друге, спростовувалися фантастичні чутки і раціоналістичні аргументи супротивників християнства; по-третє, засуджувалася антична культура.

У 2-3 ст.ст. серед тих, хто обґрунтовував переваги християнського віровчення, були і перші християнські теологи (Мінуций Фелікс, Кипріан. Т.Ф.Климент).
Їх діяльність привертала до християн не тільки освічених людей, розширюючи тим самим коло його впливу. Апологія християнства і, особливо християнська критика традиційних цінностей, що склалися в релігійно-філософських ученнях і суспільній практиці Римської імперії, привернула увагу влади, затуляючи запевнення християн у лояльності їй. Тому частішають випадки переслідування окремих християнських проповідників і груп християн. На початку 3 ст. з'являється вже і розпорядження (поки що місцевого значення) імператора Сєвєра Олександра (208-235, з 222) про заборону обертатися в християнську віру. Трохи пізніше імператор Максимін Фракиянін (бл. 172/73-238, з 235) не тільки переслідував християн, але й велів знищувати представників їх Церкви. Тим часом переслідування не виключили інтересу до християнського вчення і навіть співчуття до окремих його прихильників, а то й навертання до їх віри. Самі імператори і їх оточення відчували потребу в нових культах, здатних згуртувати населення і освятити їх владу. Цей інтерес був продиктований як ідеологічними і економічними, так і політичними мотивами. Проте зміцнення церковної організації християн, зростання багатства церкви, поширення її впливу серед солдатів, насторожував імператорів, які дійшли влади за допомогою армії, робив їх невпевненими в її (влади) міцності.

З середини 3 ст. починаються офіційні гоніння на християн. Вони набувають всезагального, повсюдного і систематичного характеру. Із цього приводу видаються і спеціальні укази. Так було при імператорах Деції (195-251, з 249) і Валеріані (бл. 193-після 260, з 253 по 259/260?), які прагнули повернути староримські звичаї. Деяке послаблення до християн імператора Галлієна (218-268, з 253) змінилося найжорстокішим гонінням при імператорі Діоклетіані (245-316, з 253).

Протягом близько трьох століть все робилося для того, щоб змусити християн відректися від своєї віри.

Гоніння на християн мали під собою і соціальні, і політичні, і релігійні, а також інші причини. Проте ніякої альтернативи християнству як ідеології не було. Продовживши якийсь час переслідування християн, у 311 р. імператор Галерій (250-311, з 305) сам їх і відмінив. У цьому явно простежувалося прагнення забезпечити собі ідеологічну опору в Християнській Церкві. Міланський едикт імператорів Костянтина I (272-337, з 306) і Ліцинія (бл.265-325, з 308 по 324) взагалі її легалізував.

Під заступництвом Костянтина, який став при владі і бачив вигоду в єдиній Християнській Церкві, вона поступово перетворюється на привілейовану, а при імператорі Феодосії I Великому (347-395, з 379) християнство стає єдиною державною релігією (392). При цьому потрібно відзначити, що християнство вже в 301 р. мало статус державної релігії у Вірменії.
З часів Костянтина роль імператорської влади в справах Церкви значно посилюється. Вона в основному скликає Собори і утверджує їх рішення, додаючи їм силу державних законів. Підтримуючи імператорів, Церква використовувала державні засоби насильства для вирішення своїх внутрішніх розбіжностей.

У 325 р. у Нікеї в Малій Азії за ініціативою Костянтина для остаточного вирішення ряду спірних питань був скликаний Собор. Він засудив учення Арія, прийняв деякі постанови щодо церковної організації, а також – Символ Віри (його половину). Саме після Нікейського собору відбулося оформлення однієї Ортодоксальної (Православної) Католицької (Вселенської) Церкви.
У 4 ст. імператором Юліаном (332-363, з 360/363?) була здійснена остання спроба відродити колишні язичницькі культи. Це знайшло відбиття і в теоретичній полеміці їх прихильників (К.А.Сіммах, Гімерій, Прокл, Сімпліций, Зосим) з християнами (Євсевій, Пруденецій, Фірмік Матерн, Афанасій, Феодоріт, Амвросій, Григорій Назіанзін, Аврелій Августин, Сальвіан).
Але вже не можна було ні пожвавити язичництво, ні заборонити сповідати християнство. Тому не було і гонінь на християн. Було лише прагнення через оновлення класичних ідеалів еллінізму відтіснити християнство. Проте язичництво, що реставрується Юліаном, опинилося простою копією останнього.

Так із століття в століття утверджувалася християнська віра. І вже ніхто і нічого не міг їй протиставити. Подальші імператори не тільки підтримували християнство, але й забороняли (як Феодосій I) відправлення язичницьких культів. Константинопольський собор у 381 р. підтвердив рішення Нікейського і доповнив Символ Віри. Тепер стали переслідуватися язичники, а також ті, хто не розділяв прийнятий Символ Віри.

Нікео-Константинопольський (Нікео-Царгородський) Символ Віри:

Вірую:

  1. В Єдиного Бога Отця, Вседержителя, Творця неба і землі, всього видимого і невидимого.

  2.
 І в Єдиного Господа Ісуса Христа, Сина Божого, Єдинородного, що від Отця народився перше всіх віків, Світло од Світла, Бога істинного від Бога істинного, рожденного, не сотворенного, Єдиносущного з Отцем, що через Нього все сталося.

  3.
 Він для нас, людей, і для нашого спасіння зійшов з небес, і тіло прийняв від Духа Святого і Діви Марії; і став людиною.

  4. І розп'ятий був за нас при Понтії Пілаті, і страждав, і був похований.

  5.
 І воскрес на третій день, за Писанням.

  6.
 І вознісся на небо, і сидить праворуч Отця.

  7.
 І знову прийде у славі судити живих і мертвих, і Царству Його не буде кінця.

  8.
 І в Духа Святого, Господа Животворящого, що від Отця походить, що Йому з Отцем і Сином однакове поклоніння і однакова слава належить, що говорив через пророків.

  9.
 В Єдину, Святу, Соборну і Апостольську Церкву.

10. Визнаю єдине (одне) хрещення на відпущення гріхів.

11. Чекаю воскресіння мертвих.

12. І життя будучого віку.

     Амінь.

Протягом 4 ст. здійснений відбір священних книг християн. Починаючи з 313 р. через тривалі наради, з'їзди, обмін посланнями був встановлений канон. А після Лаодікійського собору (363) списки священних книг були розіслані церквам. У 367 р. були визначені всі 27 книг Нового Заповіту: 4 Євангелія (від Матвія, від Марка, від Луки, від Іоанна), Діяння (грець. πραξις́, πραξεως) святих апостолів, 21 Послання (грець. επιστολή – доручення, настанова) апостолів (до різних християнських громад), Апокаліпсис (грець. αποκάλυψις – одкровення, об'явлення), або тут Одкровення Іоанна Богослова. Карфагенський собор (419) остаточно утвердив цей список. Решта книг була названа апокрифічними (апокриф, грець. απόκρυφος – прихований, потаємний, що походить від грець. απόκρυπτω – приховувати, тримати в таємниці), тобто таємними.

Відбулося зміцнення церковної організації і офіційне оформлення церковної ієрархії. Найпершу позицію в ній займали єпископи головних міст – метрополій. Виділилися духовні особи – священнослужителі, які здійснювали богослужіння і керівництво церковними організаціями. Їм підкорялися нижчі клірики: читці, півчі, помічники дияконів і т.д. Зростає і економічна могутність Церкви.

Разом з цим все більше відбувався розрив між проголошеними ідеалами і способом життя священнослужителів. У тому ж 4 ст., як своєрідна реакція на участь Церкви в мирських справах, розповсюджується чернечий рух. З'являються сумісні житла аскетів – кіновії (грець. кінобіос – сумісне життя). Це були зародки монастирів. Незабаром з'явилися і самі монастирі (від грець. μοναστήριον – відокремлене житло), які швидко поширилися на Заході і, особливо в 5-6 ст.ст., на Сході.

У 395 р. відбувся формальний поділ Римської імперії на дві частини – Західну і Східну. Східна Римська імперія (Візантія), багатша і яка менше піддалася спустошливим набігам варварів, проіснувала ще майже тисячу років. На Сході сильній імператорській владі вдалося підпорядкувати собі і Церкву, яка стала її ідеологічною опорою.

Доля Західної імперії склалася інакше. Вона піддавалася частим зовнішнім нападам. Вже в 410 р. до Італії вторглося плем'я готів. Вони захопили і розграбували Рим. У 445 р. Рим знову піддався нападу, цього разу з боку племені вандалів. На місці зруйнованої Західної Римської імперії виникали королівства варварів. Після утворення варварських держав Західна Церква, підтримуючи королів-християн, поступово завойовувала і укріплювала свої ідеологічні та політичні позиції.

Але у факті коронації Папою імператора східні Патріархи побачили посягання на їх права. Папи і до цього, користуючись географічно-політичним положенням, трималися незалежно від візантійських імператорів, не підкорялися їх едиктам, а то і протестували проти них. Об'єднавши ж свої інтереси з франкською династією, папство розірвало зв'язок з Візантією.

Якщо погляд Римських Пап завжди був далекий не тільки від підпорядкування імператорській владі, але й від встановлення союзу з нею, то Константинопольським Патріархам не вдалося не тільки піднестися над царською владою, але навіть зрівняти з нею патріаршу. Вони розуміли, кому зобов'язані своїм піднесенням на Сході, де до I Константинопольського собору першість належала Александрійській кафедрі. Боротьба за неї продовжувалася аж до Халкидонського собору, яка фактично (починаючи з 7 ст.) і канонічно (наприкінці 9 ст.) завершилася на користь Константинопольської кафедри.

Почавшись на Сході, розбіжності перекинулися і на відносини із Заходом. Адже константинопольський архієпископ вважався другим після Папи Римського, канонічної першості якого визнавати не хотів. Добитися від Пап єдиновладдя і повної самостійності Церкви на Сході ні дипломатичним шляхом, ні грошима або подарунками, ні запеклою шаленою полемікою не вдалося. Своїми правами Папи поступатися не бажали.

Перший конфлікт (розкол) між ними відбувся в останній чверті 5 ст. і тривав 35 років. Натягнуті відносини були і при імператорі Юстиніані I (482-565, з 527), і при Папі Вігінії, і наприкінці 6 ст., і під час монофелітських та іконоборчих суперечок (ікона, від грець. εικών – зображення, образ).

Проте, зв'язок між Римом і Константинополем не припинявся. Але часом він набував драматичного характеру. Це особливо виявилося з половини 9 ст. до половини 11 ст. Тут мали місце обрядові й догматичні розбіжності: опрісноки (давньоєвр. маццах – печиво), целібат (від лат. caelebs – неодружений), піст у суботу, миропомазання, філіокве (лат. filioque – і від Сина) та ін. Було закриття в Константинополі латинських церков і монастирів, послання проти латинян. Була і булла (лат. bulla – кулька), що віддавала анафемі (грець. ανά(ημα – те, що відставлене, відлучене) Патріарха і його прихильників. Мало місце її спалювання і анафема авторам булли і їх послідовникам. Була і боротьба за сфери впливу, що прикривалася обрядовими і догматичними розбіжностями.
Але чи була необхідність у поділу Церкви? Відповіді на це питання різні, як і причини розколу, що висуваються, або аргументи, що негативно обґрунтовують відповідь.

Як би там не було, канонічні, догматичні й обрядові відмінності між християнським Сходом і Заходом були завжди. Проте у всьому спектрі причин, що виділяються, мабуть, головною, яка визначила подальшу долю Церкви, була боротьба за владу, що привела в 1054 р. до великого церковного розколу і утворення Західної (Римо-Католицької) і Східної (Греко-Православної) Церков.

У 16 ст. у період Реформації в Західній Європі відбувся ще один великий церковний розкол. Від католицизму відокремилося так зване «істинне християнство», або протестантизм. Так в християнстві утворилися три основні течії: православ'я, католицизм і протестантизм.
4.2.2. Християнство на українських землях: основні віхи історії. До християнізації Русі-України її територія (частково або повністю) протягом тисячоліть заселялася різними етносами: трипільцями (5-3 тис. до н.е.), племенами катакомбної культури (4 тис. до н.е.), кіммерійцями (9-7 ст.ст. до н.е.), скіфами (7 ст. до н.е.), сарматами (2 ст. до н.е.), готами (3 ст. н.е.), гуннами (4 ст. н.е.) та ін. Змішуючись з автохтонним населенням, вони привносили в його життя свій соціальний порядок і господарський уклад, інші побутові традиції і військові звичаї, інше світосприймання. Для цього процесу були характерні витіснення одних етносів іншими, зміна вектора асиміляції, симбіоз культур. Разом з цим змінювалося і праукраїнське язичництво. Формувалися і еволюціонували уявлення про душу: від нематеріального образу (дихання, тінь) людини до суто нематеріальної, безтілесної і незалежної від тіла сутності. Вироблялося розуміння народження: від твердження зв'язку як окремого племені, так і світу у цілому з тотемом, його духом і далі – народження всього живого від собі подібного до визнання начала історії суспільства. З'явилося усвідомлення смерті, ритуальне поховання померлого аж до виникнення віри в світ мертвих і надалі – культу померлих та існування незалежно від людей (зрештою, божественного) суду над душами покійних. Змінювалося світосприймання людей у бік визнання творіння всього сущого (Всесвіту, Землі, її рослинного і тваринного світу, людини), оформленого в культах відповідних духів і богів. Іншими словами, відбувалося становлення і еволюція уявлень про надприродне: від «чуттєво-надчуттєвого» типу (анімізм, фетишизм та ін.) через демонічний тип (віра в духів) до теїстичного (віра в богів).
Пройшовши шлях у декілька тисяч років, ці уявлення утілилися в пантеон богів українського язичництва. Сам пантеон виступив як вияв багатообразної божественної сутності. Це вже не абсолютний політеїзм, але ще й не віра в єдиного Бога. Їх було багато. Кожен мав своє ім'я і призначення. По суті, всі вони виражали обожнюючи людиною сторони дійсного світу: Перун – грім і блискавка, Дажбог – Сонце, Стрибог – вітер, Велес – «скотинячий бог», бог достатку, Ярило – пробудження природи, Мокош – родючість, Род – першотворець світу і т.д. Їх ієрархія була відсутня. А виділення певною верствою населення одного з них як головного або найбільш часте до нього звернення не усувало многобожжя його шанувальників. Вони (без якого-небудь зовнішнього керівництва, самостійно) молилися богам, вклонялися землі та небу, річкам і морям, дереву і лісу, хлібу, предкам і т.д. Здійснювали також в їх честь жертвопринесення рослинного і тваринного походження: овочі, фрукти, зерно, квіти, мед, молоко та ін. Відзначали і свята: сонцестояння і рівнодення, а також Коляди, Русалії, Купала тощо.

Вперше релігія наших предків стикається з вірою Христа у середині 1 ст. н.е. в особі апостола Андрія Первозванного. Іншим християнським місіонером на їх території був учень апостола Петра Римський Папа Климент IV. Розповсюдження християнської віри серед них пов'язують також із слов'янськими просвітителями Кирилом і Мефодієм.

Процес християнізації не був рівномірним. У боспорських містах (зокрема, Пантикапей – Керч) вже в 2-3 ст.ст. виявився активний духовний пошук універсальної ідеї єдиного Бога. Поява християнства в Херсонесі (Корсунь) датується лише кінцем 3 – початком 4 ст. Тут у 2-ій половині 4 – перших десятиліттях 5 ст. розповсюдження християнства знаходить цілеспрямований характер, а наприкінці 5 – початку 6 ст. християнізація посилюється. Але тільки в 6-7 ст.ст. цей процес стає активним.

В основі християнізації лежать, насамперед, геополітичні інтереси візантійських імператорів до причорноморських земель. Звідси, з одного боку, примусовий характер хрещення місцевого населення, з іншого – схилення до навертання у християнство можновладців. Це не означає, що разом з цим населення проймалося християнською вірою. І хрещення Кия, одного із засновників Києва і його першого правителя, ніяк не позначилося на процесі християнізації його підлеглих – полян. Але й зміна свідомості людей була пов'язана тепер не із зміцненням політеїстично-язичницьких культів, а з посиленням її монотеїстичної спрямованості.

Християнські громади міцніли. Вони пережили Хазарський каганат, де на початку 9 ст. серед язичницьких народів каган намагався впровадити зовсім не християнство, а іудаїзм. Часом, як це вже було в період витіснення наприкінці 4 ст. гуннами готів, відбувається реставрація язичницьких вірувань і культів, а разом з цим і утворення релігійних культів окремих богів. Так це було в 2-ій половині 9 ст. після князів-християн Аскольда (?-882, київський князь з ?) і його співправителя Діра (?-882, з ?). Десь з 882 р. при князі Олегу (?-912, з ?) християнські громади існували напівлегально аж до його відходу від язичництва наприкінці свого княжіння. Релігійне життя держави за часів правління князя Ігоря (?-945, з 912) характеризувалося своєрідним двовір’ям: переваги населення, особливо середніх його верств (купців, ремісників, торговців), віддавалися християнству, верхи ж в основному почитали дохристиянські культи. Зайнявши київський престол, його дружина, княгиня Ольга (?-969, з 945), охрестившись сама, проводить політику обмеження впливу язичництва в державі. Але ця політика не знаходить не тільки підтримки, але й розуміння навіть в її оточенні. Хід подій привів на престол їх сина, князя Святослава I (?-972, з 969). Він вже руйнує не тільки християнські храми, як це робила Ольга з капищами язичників, а знищує самих християн. Його ж син, князь Ярополк I (?-980, з 972), стає християнином, хоч і латинського обряду.

Подібно до імператора Юліана, київський князь Володимир I (?-1015, з 980), шляхом споруди пантеону язичницьких богів на Перуновій горі, спробував зробити язичницький культ загальнодержавним. Але він вже не відповідав ні внутрішньо-, ні зовнішньо-політичним інтересам Києво-руської держави. Через вісім років за його ж наказом пантеон був не просто зруйнований. У 988 р. він хрестив Київську Русь і проголосив християнство державною релігією. При цьому Володимир відстоював слов'янський варіант християнства, який спирався на кирило-мефодієвську традицію, пов'язану з орієнтацією на раннє християнство, шанування апостола Павла. Спираючись на неї, Володимир прагнув до створення церкви, незалежної ні від Римського Папи, ні від Константинопольського патріарха. Проте після його смерті, крамоли князя Святополка I Окаянного (бл. 980-1019, з 1015) і його усунення Ярославом і Мстиславом, держава була поділена по р.Дніпро. Архієпископство залишилося на Лівобережжі. Тут князь Ярослав Мудрий (бл. 978-1054, 1019, з 1036), провівши переговори з Константинополем, у 1037 р. відновив Київську митрополію. Митрополити, які поставлялися Константинопольським патріархатом, упроваджували візантійський варіант християнства. Це нерідко приводило до конфліктів з князями і патріотично-настроєним духівництвом. Обрання ж Соборами єпископів на митрополиччю кафедру як при Ярославі Мудрому в 1051 р. русича Іларіона, так і в 1147 р. при князі Ізяславі Мстиславовичі (бл. 1097-1154, з 1146) княжого ставленика Климента Смолятича приводило до протистояння з Константинополем. Обидва митрополити були провідниками теорії християнського універсалізму, об'єднуючого на основі передхристиянської слов'янської культури східний і західний варіанти християнства.

Врозріз з візантійським ученням, як вірно зауважили Ю.А.Калінін і Є.А.Харьковщенко, йшли не тільки притаманні йому універсалізм, але й толерантне відношення до різних релігійних центрів, антимесіанство і антицезаропапізм, впровадження власного слов'янського обряду і богослужебної слов'янської мови, створення, по суті, нової церковної організації, відкриття шкіл для підготовки кадрів слов'янського духівництва, орієнтація на ранньохристиянську традицію, патріотичність, євангелізм, паулінізм, софійність.

Універсалізм київського християнства виходить з толерантного відношення до Сходу і Заходу. Про це свідчили постійні контакти як з Константинопольським патріархатом, так і з Римською Церквою.

Київським християнством відкидалася візантійська ідея теократії (від грець. (εοκρατία – правління Бога) і цезаропапізму, що вимагає підпорядкування церкви світській владі. Узявши з Візантії обрядові й культові форми, Українська Церква (окрім обрання грецькими єпископами митрополита), загалом, не мала канонічної підлеглості (патріарший суд, обов'язкова участь київського митрополита на константинопольських Соборах). Княжа і духовна влада контролювала також контакти з Католицькою Церквою, відстоюючи незалежність слов'янського обряду і юрисдикцію Української Церкви від Римської, з якою були рівні, привілейовані відносини до середини 15 ст.

При всьому своєму універсалізмі, київським християнством відстоювалися євангельсько-патріотичні традиції. Запанувала стратегія, пов'язана з діяльністю апостола Павла. Ідеологи слов'янського варіанту християнства прагнули протистояти іноземному впливу, не допускати поширення тенденції на поділ Церков. У зв'язку з цим вони наполягали на необхідності від князя і до простолюдина пояснювати неприйнятність цих проявів, обґрунтовувати важливість конкретного переживання і реальної турботи про добробут свого народу.

Паулінізм щодо держави і церкви, їх взаємовідносин вимагав відстоювати незалежність внутрішнього життя церкви від держави, обґрунтовувати боговстановленість світської влади і єдність інтересів держави і церкви. Держава займається влаштуванням світських, загальнонародних справ, а церква – віроповчальною, пастирською службою. Духовна влада відповідає за моральний стан народу. У разі потреби церква нагадує світській владі про її обов'язки перед людьми.

В організації і устрою Української Церкви теоретики київського християнства виходили з принципу виборності у формуванні ієрархічно-церковної структури і широкої участі мирян у церковних справах. Ці структуроутворюючі начала вони розглядали не тільки як джерело її внутрішньої динамічності та життєздатності, але й як умова соціально-політичного і духовного розвитку суспільства.

Було обов'язковим у київському християнстві утверджувати принцип єдності та рівності во Христі всіх людей. Цей принцип освячений самим Богом, і ніхто не може претендувати на першість («якого-небудь Риму») у християнському світі.

Євангелізм київського християнства виходив з необхідності будувати християнське життя на євангельських основах: соціальної справедливості, милосердя, добродіяння. Князь, церква, простолюдин повинні активно брати участь у реалізації цих принципів і не виправдовувати свої нехристиянські дії якими-небудь інтересами.

Софіологічний характер київського християнства знайшов відображення у формуванні віри не на східних і західних зразках її зовнішнього практицизму і пріоритету логічних форм, а на духовному досвіді як умови становлення внутрішньої, інтуїтивної, містичної релігійності. Духовний шлях до такої віри відкриває Софія як Премудрість Божия, яка спочатку виступала в ролі особливого символу, пізніше – в ролі іманентної світу божественної сили. Звідси і світ визнається не тільки творінням Бога. Особливим божественним началом світу, його душею виступає саме Софія. Не будучи жодною з трьох іпостасей Бога, Софія володіє трансіпостасною природою, є характеристикою внутрішньобожественного життя. Через неї як особливу інстанцію людина допускається у внутрішнє життя Трійці. Завдяки цьому долається розрив між «творінням» як справою Бога і «спасінням» як проблемою людини. Так через Софію давньокиївські вчителі здійснювали спробу наблизити Бога до людини. Тим самим вони хотіли відійти від монологічності в інтерпретації їх відносин і обґрунтувати діалогічний характер взаємовідносин людини з Богом і, зрештою, – подолати розрив, характерний для візантійського і римського варіантів християнства, між Творцем і творінням і активізувати релігійне життя як продовження творіння.
З погляду київського християнства софійна традиція дозволить пом'якшити процес перенесення досягнень східної і західної течій у язичницьку культуру. Адже в процесі християнізації віруючий з будь-якої верстви населення спочатку стає двовіром, перш ніж у нього утворюється органічний зв'язок з Християнською Церквою і її обрядами. Невипадково дозволялося відправляти численні місцеві культи, здійснювати обряди, що носили синкретичний (християнсько-язичницький) характер. Під покривом християнської віроповчальної і культової практики здійснювалися властиві язичництву різного роду ворожіння, голосіння, позацерковні вінчальні та похоронні обряди. І використовувані в них ритуальні предмети часто мали язичницьку символіку. Здійснювалося змішення язичницьких і християнських божеств: Перун злився з Іллею Пророком, Велес – з Миколою, Мокош – з Параскевою П'ятницею, Род – з Богом-Отцем і т.д. Багато язичницьких свят продовжували існувати паралельно з офіційним християнством або були інтегровані ним. Язичницьке свято Ярила злилося з святом Трійці. Коляда (період зимового сонцевороту) включений у різдвяний і водохресний цикли – святки. Купала (період літнього сонцевороту) суміщений з різдвом Іоанна Хрестителя. Треба відзначити, що деякі з них (як самостійні) затребувані й до цього дня. Це ж стосується таких язичницьких таїнств і обрядів, як священної жертви – причастя, присвячення – вікові та статевовікові ініціації, та ін. Так християнсько-язичницький синкретизм забезпечував толерантну зустріч двох різних культур. Через нього від століття до століття відбувалася еволюція суспільної свідомості від язичництва у бік утвердження у ньому київського християнства з притаманними тільки йому особливостями.

Проте після смерті Ізяслава Мстиславовича Візантія встановлює контроль над Київською кафедрою. А з 2-ої половини 12 ст. зароджується і починає запановувати московський варіант християнства, в основу якого покладена суто візантійська православна практика. Період київського християнства завершується монголо-татарською навалою і номінальним існуванням Київської митрополії у розореному Києві, оскільки фактично вона знаходилася і діяла з 1299 р. у Володимирі-на-Клязьмі, а в 1325 р. була перенесена до Москви. В умовах занепаду державності Русі-України княжої пори боротьба держав, що є сусідами з нею (Галицько-Волинського князівства, Польщі, Литви, Московського князівства, Золотої Орди), за Київську митрополію привела в 1458 р. до її фактичного поділу на Литовську (Київську), що діє ще з початку 14 ст., і Московську. Руська Церква з 1448 р. фактично, а в 1589-1593 рр. офіційно стає автокефальною. Українська Церква до кінця 16 ст. існувала в обмежених умовах литовсько-польської державності. Починаючи з Київської унії 1385 р., а потім з ухваленням Люблінської в 1569 р. і, особливо, в 1596 р. Брестської унії православна ієрархія піддається, по суті, повній дискримінації. Вона була відновлена в 20-х рр. 17 ст. Але після Переяславської Ради протягом 1654-1686 рр. відбувається перехід Київської митрополії з-під канонічного підпорядкування Константинопольському патріархату в юрисдикцію Московського.

Разом з цим переходом відроджується з часів Ярослава Мудрого і Ізяслава Мстиславовича рух за автокефалію (від грець. αυτός – сам і κεφαλή – голова), тобто за самоврядування і адміністративну незалежність Православної Церкви в Україні. Перипетії цього руху відбуваються і в наступних століттях. Після зведення Київської митрополії до ролі рядової єпархії питання про незалежність Православної Церкви в Україні починає ставитися лише у середині 19 ст. Виявляється рух за автокефалію і в роки першої російської революції. Але він набирає силу лише з 1917 р. і вже в 1919 р. приводить до утворення Української Автокефальної Православної Церкви. А в 1992 р., разом з нині автономним церковним утворенням – Українською Православною Церквою, що канонічно підкоряється Московському патріархату, починає функціонувати Українська Православна Церква Київського патріархату, що відокремилася від неї. З ідеєю відновлення єдності Християнської Церкви, що виникла разом з її розколом в 1054 р., а фактично з Брестським собором 1596 р., пов'язано утворення Української Греко-Католицької Церкви. Ще з середини 16 ст. до України проникає, а наприкінці 18 ст. укоріняється і починає широко поширюватися протестантизм.

4.2.3. Особливості віровчення, культу і організації Православної Церкви. Православ’я в Україні. Православ'я (від грець. ορ(όδοξος – правовірність) утворилося в результаті церковного розколу в 1054 р., підготовленого поділом Римської імперії на Західну і Східну (Візантія).

Джерелом православного віровчення визнано Священне Писання (Біблія) і Священний Переказ. У Священному Писанні Православна Церква не вважає богонатхненними (канонічними) 11 старозаповітних книг, хоч і включає їх у свої видання. Аргументом проти їх включення в біблейський канон є не їх зміст, а те, що вони були відсутні у давньоєврейському тексті Біблії і з'явилися пізніше. Ці книги вважаються душекорисливими лише для читання.
У Священний Переказ входять рішення перших семи Вселенських соборів (4-8 ст.ст.), праці Отців Церкви (Афанасій Александрійський, Василій Великий, Григорій Палама, Іоанн Дамаскін, Іоанн Златоуст), стародавня богослужебна практика (стародавні тексти богослужінь і молитов, «правила апостольські», акти мучеників).

Основні принципи православ'я як віросповідної системи були сформульовані на Нікейському (325) і Константинопольському (381) Вселенських соборах і викладені у Символі Віри (див. на с.220-221). Центральне місце у ньому і в православному віровченні взагалі займає віра в Святу Трійцю: Бог один, але поєднує в собі три Особи – іпостасі: Бога-Отця, Бога-Сина і Бога-Духа Святого. Всі іпостасі в своїй цілісності нероздільно володіють всією природою Бога, його різними властивостями (всезнанням, всюдисущністю, всемогутністю і т.п.).
Іпостасі також відрізняються одна від одної: Бог-Отець породжує Бога-Сина, Бог-Син позачасово народжується від Бога-Отця; Дух Святий виходитиме одвічно від Бога-Отця. Всі вони складають єдину Святу Трійцю. Святі Отці зображали принцип троїстості рівностороннім трикутником – однією фігурою, кожен кут якої самостійний і рівний іншим.

Православні вірять у первородний гріх, здійснений першими людьми Адамом і Євою, в результаті якого опоганена вся людська природа; у спокутну місію Ісуса Христа, який приніс себе у жертву за гріхи людські, відкривши тим самим їм шлях до спасіння; в існування безсмертної душі, в пекло і рай; у Друге пришестя Христа, який судитиме живих і мертвих і встановить своє вічне царство на землі як на небі.

Велике значення в православ'ї надається культовій діяльності. Її основу складають сім таїнств: хрещення, миропомазання, причастя, покаяння, шлюб, єлеоосвячення і священства. Під таїнством розуміється особливе священнодіяння, в якому під видимими діями подається невидима божественна благодать. У зв'язку з цим всі церковні таїнства супроводжуються словами: «Благодать Священного Духу».

1.
Таїнство хрещення. Воно здійснюється через занурення у воду або обливання водою. Вважається, що очищення тіла дає очищення душі. Церква стверджує, що під час проведення цього таїнства відбувається звільнення людини від первородного гріха (якщо хреститься немовля) і від всіх здійснених на той момент гріхів (якщо хреститься дорослий). Людина тим самим знаходить духовне народження.

2.
Таїнство миропомазання. Його здійснюють відразу після хрещення помазанням людини особливо освяченою олією – миро. Якщо вважається, що хрещення знімає тягар гріхів, то миропомазання начебто завершує і посилює благодатну силу Святого Духу, отриману під час цього таїнства. Воно ніби дає додаткові сили для духовного зростання і вдосконалення. Миропомазання, як і хрещення, здійснюється тільки один раз на життя.
3.
Таїнство причастя (євхаристія). Це одне з найважливіших таїнств у православ'ї. Вважається, що через споживання спеціально приготовлених хліба і вина, які нібито реально і містично перетворюються на Тіло та Кров Ісуса Христа, людина безпосередньо залучається до Нього. Причастя дає віруючим особливе відчуття присутності Христа.

4.
Таїнство покаяння (сповідь). Священик, який одержав від апостолів через ланцюг спадкоємства можливість від імені Бога відпускати гріхи, вимовляє над тим, хто кається певні молитви і той одержує звільнення від гріхів. Стверджується, що через покаяння людина одержує духовне очищення і можливість знову почати свій духовний шлях.

5.
Таїнство шлюбу. Цим таїнством назавжди поєднуються двоє різних за народженням людей в єдине ціле. Над молодим і молодою читаються особливі молитви, в яких проситься у Бога прихильність до них як єдиному організму в двох тілах, а також закликається благословення до збереження сім'ї, народження і виховання дітей. Союз між чоловіком і жінкою освячується Богом, йому надається особливе значення повного духовного єднання подружжя.

6.
Таїнство єлеоосвячення (маслосвяття, соборування). Воно здійснюється над хворою людиною. Видима частина таїнства полягає у тому, що хворому змащують освяченим маслом (єлеєм) лоб, щоки, вуста, руки і груди. При цьому читаються молитви і сім євангельських читань. Духовний же зміст таїнства полягає, за вченням Церкви, у тому, що відпускаються гріхи, які привели до хвороби. Людина одержує Божу благодать, за допомогою якої вона видужує духовно і фізично.

7.
Таїнство священства. Воно здійснюється шляхом покладання рук єпископа на голову людини, яка висвячується в духовний сан. Тому це таїнство називається рукоположенням, або хіротонією (від грець. χείροτονια – дія силою рук). Через нього кандидату в священнослужителі спадкоємно передається особлива сила Святого Духу. З цієї миті він стає посередником між Богом і людьми і може здійснювати всі таїнства, окрім таїнства священства. Його має право проводити священнослужитель, який має сан не нижче за єпископа.

З погляду Православної Церкви всі таїнства є дієвими тільки за однієї умови – щирої віри в їх достовірність і бажанні змінити себе.

У православному культі велике значення надається шануванню Богоматері як матері Ісуса Христа, яка народила його чудовим чином у результаті непорочного зачаття. Без Марії не могло бути дива втілення Бога і Спаситель не прийшов би в світ. Чудове народження немовляти Христа не порушило чистоту Діви. Тому православні шанують Марію як Пріснодіву. Догмат про шанування Марії Богородицею був утверджений на III Вселенському соборі в Ефесі (431).

Існує в православ'ї і культ святих. Святість розуміється як відновлення первинної безгрішної природи, яка дарується божественною благодаттю за подвижництво. Як правило, це люди, які прославилися своїм благочестивим життям і аскетичними подвигами на славу Христа або прийняли мученицьку смерть за віру. Вважається, що після смерті вони можуть творити дива ради благих цілей. Православні вірять, що святі – це посередники між Богом і людьми, світом земним і світом горнім, небесні покровителі людей, що живуть на землі. До них звертаються з молитовним проханням про заступництво.

Православна культова практика велику увагу приділяє святам і постам. Найголовнішим християнським святом є Великдень. Воно встановлено ще з апостольських часів і присвячене воскресінню Ісуса Христа. На Нікейському і Антиохійському соборах були встановлені правила визначення дати святкування Великодня: він повинен відзначатися після єврейської Пасхи, в перший недільний день після весняного рівнодення і повного місяця у проміжку між 4 квітня і 9 травня.

Великими вважаються також дванадесяті свята, або дванадцять найважливіших свят, вісім з яких встановлені на честь подій з життя Ісуса Христа, чотири – на честь Богородиці (Богородичні). До них відносяться: Різдво Христове (7 січня за н.ст.), Хрещення Господнє (Богоявлення, 19 січня), Стрітення (15 лютого), Благовіщення (7 квітня), Преображення Господнє (19 серпня), Успіння Богородиці (28 серпня), Різдво Богородиці (21 вересня), Воздвиження Хреста Господнього (27 вересня), Введення Богородиці до Храму (4 грудня), Вхід Господній в Єрусалим (Вербна неділя, за тиждень до Великодня), Вознесіння (на 40-й день після Великодня), П'ятидесятниця (Трійця, на 50-й день після Великодня).

Окрім великих у православ'ї відзначаються безліч інших свят, присвячених біблейським подіям, окремим святим і т.д.

Великим церковним святам, як правило, передують пости. Піст означає стриманість або обмеження себе в чомусь, насамперед, в їжі. Призначення постів – через обмеження плотських бажань людина повинна очистити себе фізично, послабити владу тіла над духом і очиститися духовно. Час поста присвячується Богу, молитвам, читанню Священного Писання, роздуму про свої гріхи і сповідь.

У православ'ї пости поділяються на одноденні (кожна середа і п'ятниця, а також у дні Усікновення глави Іоанна Предтечі, Воздвиження Хреста Господня, напередодні Богоявлення і т.д.) і багатоденні (Великий – сім тижнів перед Великоднем, Різдвяний (або Пилипівка) – 40 днів перед Різдвом Христовим, Петрів (апостольський) – починається через тиждень після Трійці і продовжується до дня пам'яті св. апостолів Петра і Павла та Успенський – 14 днів).

Центром культової діяльності є Храм (Церква). Він завжди орієнтований зі сходу на захід, має свою символіку, відповідно до якої кожна частина будівлі або її деталь мають своє смислове значення. Православні храми можуть мати відмінності в архітектурі, але всі вони мають однаковий план: вони складаються з вівтаря, середньої (внутрішньої) частини і притвору.

Вівтар завжди звернений до сходу, оскільки вважається, що саме звідти прийшло спасіння. Зі сходу разом із Сонцем приходить світло і тепло, від якого віруючі в таїнствах одержують освячення і духовні сили. У вівтарі знаходиться жертовник (на ньому зберігається церковне начиння, необхідне для літургії, а також готується хліб і вино для причастя) і престол (перед ним здійснює службу священнослужитель). У середній частині під час богослужінь знаходяться віруючі. Притвор раніше призначався для сповіщених (підготовлюваних прийняти хрещення), тих, хто кається і відлучених від причастя, яким тимчасово заборонено було знаходитись у храмі. Особливістю православного храму є наявність іконостасу, який відокремлює вівтар від середньої частини. На ньому в особливому порядку розташовані ікони. Всі православні храми мають куполи, які символізують палаючу свічку, полум'яність молитви і устремління до Бога.

Головним храмовим богослужінням є літургія (від грець. λειτουργία – служба), під час якої відбувається таїнство причастя. До складу літургії також входять молитви, спів духовних пісень, читання Біблії, проповіді та ін. У літургійних текстах багато разів мовиться про безпосередню присутність і співучасть «небесних сил» у земному богослужінні.

Сучасна структура і організація Православної Церкви починається з приходу (нижча церк.-адм. одиниця – церква з причтом (духівництво і церковнослужителі) і громада прихожан, яка утримує їх). Приходи об'єднуються в округи, останні – в єпархії (грець. επαρχία – владарювання, начальникування), що представляють собою церковні області, які найчастіше співпадають з адміністративно-територіальним поділом країни. Очолюють єпархії єпископи (грець. επίσκοπος – наглядач), архієпископи (від грець. αρχι- – головний, старший), митрополити (грець. μητρόπολίτης – єпископ митрополії, тобто головного міста області або провінції), інакше кажучи, – архієреї (грець. αρχιερεύς – загальна назва для вищих чинів духівництва Православної Церкви, включаючи і Патріарха), які володіють всією повнотою апостольської влади: вони можуть здійснювати всі сім таїнств, всі види богослужіння, а також освячувати миро і антимінси. Другий священний чин церковної ієрархії займають священики (пресвітери, від грець. πρεσβύτερος – старійшина). Вони можуть здійснювати шість таїнств (окрім таїнства священства), а також проводити богослужіння. Третій чин – диякони (від грець. διάκονος – служитель). Вони прислужують під час богослужіння, а також при здійсненні таїнств, але самі їх здійснювати не можуть. Очолює Православну Церкву Патріарх (грець. Πατριάρχης – глава, старійшина роду). Він обирається Помісним собором довічно. При Патріарху є дорадчий орган – Священний Синод (від грець. Σύνοδος – збори).
Духівництво в православ'ї поділяється на біле (одружені священики) і чорне (які чернечать, вони дають обітницю безшлюбності). Архієреєм може стати тільки чернець (від грец. μονακός – усамітнений, самотній).

З богословської точки зору православ'я є єдиною (кафолічною) Вселенською Церквою. Проте, маючи складну ієрархічну структуру, православ'я не має єдиного центру управління. У процесі історичного розвитку склалося 15 помісних, або автокефальних (від грець. αυτός – сам і κεφαλή – голова), тобто самостійних церков.

Ще в давнину виникло уявлення про ієрархію помісних церков, згідно якому існує п'ять патріархатів, що мають нескороминуще значення: Римський, Константинопольський, Александрійський, Антиохійський і Єрусалимський. Після того, як у 1054 р. Рим відпав, перше місце зайняв Константинополь («Другий Рим»), який і відкриває диптих (список) православних церков: Константинопольська (більше 2 млн людей), Александрійська (бл. 80 тис.), Антиохійська (1 млн 370 тис.), Єрусалимська (50 тис.), Руська (50-100 млн), Грузинська (бл. 3 млн), Сербська (8 млн), Румунська (16 млн), Болгарська (бл. 6 млн), Кіпрська (420 тис.), Елладська (Грецька, бл. 8 млн), Албанська, Польська (500 тис.), Православна Церква Чеських земель і Словаччини (більше 150 тис.), Американська (бл. 1 млн).

Константинопольський Патріарх має титул «вселенського», але по відношенню до інших церков є лише «першим серед рівних», і всі питання церковного управління вирішують спільно («соборно»).

Крім автокефальних церков існують також і автономні (грець. αυτονομία – самоврядування). Це незалежні церкви, що входять до складу автокефальних: Синайська, Фінляндська, Японська і деякі інші.

Всі православні церкви пов'язані спільністю віровчення і основних норм церковного життя.

Православ'я є найпоширенішою і найвпливовішою конфесією в Україні. Воно об'єднує 54% від загальної кількості діючих у країні релігійних організацій.

У СРСР Православна Церква в Україні була складовою частиною Руської Православної Церкви. У результаті його розпаду і утвердження на пострадянському просторі незалежних держав в Україні утворилися три православні церкви: Українська Православна Церква Московського патріархату (УПЦ МП), Українська Православна Церква Київського патріархату (УПЦ КП) і Українська Автокефальна Православна Церква (УАПЦ).
Найбільш поширеною з усіх православних церков в Україні є Українська Православна Церква Московського патріархату. Вона виникла в 1990 р., коли, згідно з рішенням Архієрейського собору Руської Православної Церкви, Українській Православній Церкві була надана незалежність і самостійність управління. УПЦ стала самоврядною частиною Московського патріархату. Всі єпархії УПЦ знаходяться на території України. Самостійність і незалежність в управлінні розповсюджується на канонічну, богослужебну, господарську, фінансову і духовно-освітню сфери внутрішнього життя її єпархій. Управління УПЦ МП здійснює Синод на чолі з митрополитом Київським і всієї України, який носить титул «Блаженнійший». Він є членом Священного Синоду Руської Православної Церкви. УПЦ МП має в Україні 36 єпархій.

Другою за чисельністю є Українська Православна Церква Київського патріархату, що налічує 28 єпархій. Вона була утворена в 1992 р. на Всеукраїнському православному соборі з частини представників УПЦ МП і УАПЦ, які стояли на позиціях створення єдиної Української Православної Церкви. У 1993 р. УПЦ КП обирає Патріарха Київського і всієї України-Руси.
Українська Автокефальна Православна Церква виникла в 1921 р., а вже в 1930 р. оголосила про свій розпуск. Після цього вона якийсь час діяла в підпіллі і завжди в діаспорі.

Під час Другої світової війни УАПЦ відновила свою діяльність в Україні, а в 1944 р., після звільнення України від фашистських окупантів, її діяльність була заборонена.

Під час горбачовської «перебудови» в 1989 р. у Львові зібрався Собор священиків УАПЦ і її прихильників. На ньому було проголошено відродження УАПЦ в Україні. Остаточне відродження цієї релігійної організації було закріплено на Всеукраїнському соборі, що відбувся в Києві в 1990 р. На цьому Соборі був вибраний Патріарх Київський і всієї України, який до цього був главою УПЦ у США. У даний час УАПЦ налічує 10 єпархій.

З існуючих в Україні трьох православних церков, тільки УПЦ МП є канонічною. УПЦ КП і УАПЦ не визнаються помісними церквами і вважаються неканонічними.

Відмінностей у віровченні між УПЦ МП, УПЦ КП і УАПЦ немає. Спірні ж моменти полягають у тому, хто очолюватиме Церкву, де буде її центр і на якій мові має вестися богослужіння.

4.2.4. Характерні риси і своєрідність католицького віровчення, культу і організації. Католицизм в Україні. Початок формування католицизму (від грець. καυολικόσ – всезагальний, вселенський), також як і православ'я, поклав занепад Римської імперії і утворення двох релігійних центрів – на заході та на сході. Саме на заході відбувається перетворення Католицької Церкви в суб'єкт могутньої політичної влади і створення власної міжнародної церковної організації з єдиним центром у Римі, з єдиним главою – римським єпископом.

Основою віровчення католицизму визнано Священне Писання (Біблія) і Священний Переказ.

На Тридентському соборі (1545-1563) було встановлено, що ніхто, окрім Церкви, не володіє правом тлумачити Священне Писання відповідно до своїх власних ідей, бо таким чином перекручується його сенс і значення. На цьому ж Соборі було ухвалено рішення, яким заборонялося віруючим католикам публікувати які-небудь роботи, пов'язані з тлумаченням Біблії, якщо вони не перевірені й не схвалені священиками.
Священний Переказ розглядається Католицькою Церквою як життєвий додаток до Священного Писання, як «живий голос» Церкви. Вважається, що спасаючі істини і правила поведінки містяться як у письмових, так і в усних переказах, одержаних з вуст Христа і його апостолів. Священний Переказ включає праці Отців Церкви, таких як К.С.Ф.Тертулліан, Іриней, Кипріан, Амвросій Медіоланський, Аврелій Августин (2-5 ст.ст.), Фома Аквінський (13 ст.), рішення 21 Вселенського собору і послання Римських Пап. Як і Священне Писання, Священний Переказ оголошується джерелом Божественного Одкровення.

Як і православні, католики вірять у Святу Трійцю. Згідно Символу Віри, прийнятому на Нікейському (325) і Константинопольському (381) соборах, Святий Дух виходить від Бога-Отця. Проте на Толедському соборі (589) формулюється філіокве (лат. filioque – і від Сина) як додавання до Символу Віри, а в 1014 р. офіційно вноситься до нього Папою Бенедиктом VIII. У даний час формула філіокве прийнята католицизмом як догмат.

Це додавання мало істотні наслідки. Воно означає, що Святий Дух може виходити не тільки від Бога-Отця, але й від Бога-Сина, тобто від Ісуса Христа. А оскільки Церква, з погляду католицького вчення, є тілом Христа, то змінюється її статус: Дух Святий може виходити і від самої Церкви.

Філіокве зробило вплив і на становище Римських Пап. На I Ватиканському соборі (1869-1870) був проголошений догмат про папську непогрішність у питаннях віри й моралі. Римських Пап стали називати намісниками Ісуса Христа на землі. Їх особливий статус обґрунтовується тим, що вони нібито успадкували владу, передану Христом апостолу Петру, який за церковною традицією вважається першим єпископом Риму.

У католицизмі існує широке екзальтоване (від лат. exaltatio – украй збуджений або захоплений стан) шанування Діви Марії. Починаючи з 12 ст. у католицизмі стала поширюватися легенда про непорочне зачаття Марії матір'ю Анною. У 1854 р. це положення одержало статус догмата, а в 1950 р. був утверджений догмат про тілесне вознесіння Богоматері на небо. У 1954 р. до восьми свят Богородиці, що відзначаються Православною і Католицькою Церквами, було додано нове католицьке свято, присвячене Марії. Католицька Церква вважає Діву Марію покровителькою жінок, здатною допомогти їм подолати життєві труднощі і заступитися за них перед Богом.

Для католицизму характерне вчення про «надналежні заслуги» перед Богом. За цим ученням, Ісус Христос своєю Мученицькою смертю звільнив людей від первородного гріха. За ті ж гріхи, які кожна людина здійснює протягом життя, вона повинна відшкодовувати Богу своїми добрими справами, «подвигами» або «заслугами». Таке відшкодування називається в католицизмі сатисфакцією.

Ісус Христос, Діва Марія, апостоли і численні святі здійснювали добрі справи не для особистого спасіння, а заради спасіння інших людей. Таким чином, стверджує Католицька Церква, в світі накопичився певний надлишок добрих справ, яким вона має право розпоряджатися на свій розсуд.

З ученням про «надналежні заслуги» пов'язана і практика видачі особливих папських грамот – індульгенцій (від лат. indulgentia – милість). Католицьке духівництво мало право виділяти з «запасу» наддобрі справи особливо нужденним і тим самим погашати їх гріхи. Індульгенції видавалися або за гроші, або за особливі заслуги перед Католицькою Церквою. Був навіть розроблений особливий «прейскурант цін», у якому вказувалася вартість кожної форми гріха. Проте в 16 ст. у зв'язку із зловживанням у цій сфері Церква вимушена була заборонити продаж індульгенцій, як суперечливий нормам церковного права.

Окрім загальнохристиянських раю (від давньоєвр. еден або едем – насолода) і пекла (грець. άδης – підземне царство) католицизм визнає й існування чистилища. Чистилище – це якась проміжна інстанція між раєм і пеклом, в яку потрапляють душі грішників, які не одержали прощення в земному житті та які не мають смертних гріхів. Догмат про чистилище був прийнятий на Флорентійському соборі (1439). Тридентський собор підтвердив цей догмат і заборонив сумніватися у ньому. Католики вважають, що в чистилищі душа померлого звільняється від гріхів шляхом різних випробувань, у тому числі й через очищувальний вогонь. Причому кожна душа перебуватиме у ньому стільки часу, скільки треба для спокутування її гріхів. Але, за католицьким ученням, доля душі померлого грішника може бути змінена. Ще в 1477 р. Папа Сікст IV встановив, що душі померлих можуть звільнятися від гріхів через індульгенції і папські молитви. Доля душі в чистилищі може бути полегшена і термін перебування її у ньому скорочений за допомогою мес, молитов і добрих справ, здійснюваних рідними і близькими померлого, а також їх внесками на користь Церкви.

В основі католицького культу, як і в православ'ї, лежать сім таїнств (лат. sacramentum), тобто обрядових дій. Проте відправлення цих таїнств у католицизмі має свої особливості.
Хрещення здійснюється через обливання водою голови людини і вимовлення священиком строго визначеного тексту. Це таїнство розуміється як відродження людини до нового життя і введення у Церкву. Через хрещення людина звільняється від минулих гріхів і стає абсолютно безневинною, чистою. Це ознаменовується привласненням їй нового імені.
Конфірмація (від лат. confirmatio – зміцнення; миропомазання) здійснюється єпископом над дітьми 7 – 12 років і символізує свідоме приймання віри і вступ до громади. Здійснюється з метою наділяння віруючого Божою благодаттю. Вона складається із змазування лоба, очей, вух, ніздрів, губ, грудей, рук і ніг людини ароматичним маслом – миро.

Таїнство покаяння пов'язано в католицизмі з індивідуальною сповіддю перед священиком. Вважається, що усне сповідання гріхів перед священиком звільняє людину від них самим Христом. Причому кількість і якість гріхів при цьому не має ніякого значення. Головне – це щиріше розкаяння і твердий намір змінити своє життя. Тридентськім собором встановлено, щоб кожна людина, у тому числі й священик, обов'язково один раз на рік, під загрозою відлучення від Церкви і позбавлення християнського поховання, приступав до таїнства покаяння.

Причастя (євхаристія, грець. ευχαριστία – подяка) має на меті об'єднання віруючого з Богом. Куштуючи освячені хліб і вино, віруючий залучається до Плоті й Крові Ісуса Христа. У католицизмі причастя здійснюється не на квасному хлібі, як у православ'ї, а на прісному (облатка). Причому миряни причащаються тільки хлібом, а духівництво – хлібом і вином. Така традиція бере початок з 13 ст., коли виникла необхідність закріпити особливий стан духівництва щодо мирян. Без допомоги священиків жодна людина не може заслужити Божої милості: кожен віруючий-католик повинен мати свого духовного наставника і систематично перед ним сповідатися.

На II Ватиканському соборі (1962-1965) було встановлено, що мирянам (за їх бажанням) також дозволяється причащатися хлібом і вином. З 12 ст. у Католицькій Церкві не причащають немовлят, існує лише перше причастя, яке здійснюється разом із конфірмацією.

Таїнство шлюбу було визнано Католицькою Церквою лише у середині 16 ст. на Тридентському соборі. Вважається, що шлюб, укладений у Церкві, є непорушним. Католицька Церква категорично заперечує розлучення. При підготовці до цього таїнства ретельно перевіряється, чи немає перешкод до вступу у шлюб, щоб згодом не виникла необхідність у розлученні.

Соборування (єлеоосвячення) здійснюється в католицизмі над тяжкохворими, вмираючими людьми. Передбачається, що за допомогою цього таїнства з людини знімаються гріхи, в яких вона не встигла розкаятися.

Священство – це таїнство, за допомогою якого людина вводиться в духовний сан. Воно здійснюється виключно єпископами. Обряд включає покладання рук, помазання і передачу духовного сану. Особливістю священства в католицизмі є, введений у 11 ст. Папою Григорієм VII, целібат (від лат. caelebs – неодружений), тобто безшлюбність священиків. До цього часу Католицька Церква стала крупним феодалом, мала земельну власність. Щоб зберегти її в недоторканності та не допустити розподілу між спадкоємцями священнослужителя і був введений целібат.

Відомо, що серед католицького духівництва були і є супротивники безшлюбності. Проте в 1967 р. Папа Павло VI спеціальною енциклікою (пізньолат. encyclicus – загальний, окружний) підтвердив непорушність целібату.

Слід зазначити, що на II Ватиканському соборі не було висловлено ніяких теологічних заперечень проти введення в духовний сан жінок.

Католицькому культу притаманні широке шанування мучеників і блаженних. Розроблена практика посмертного зведення в ранг святих (канонізація – лат. canonizō від грець. κανών – правило, норма, тобто узаконення) і прилічення до ліку блаженних (беатифікація – від лат. beatus – блаженний і facio – роблю). Святі визнаються всіма членами Церкви, на їх пам'ять встановлені святкові дні, їх зображення визнаються іконами і виставляються в церквах. Культ блаженних має більш обмежені межі, в яких він дозволений. Він не може бути наказаний для шанування всією Церквою. Їх зображення не можуть виставлятися в храмах. Навіть на згадку їх у публічних молитвах потрібен дозвіл Папи. За всю історію Католицької Церкви було визнане близько 20 тисяч святих і майже 200 тисяч блаженних.

Широке розповсюдження в католицизмі одержало паломництво в святі місця. Розрізняють велике і мале паломництво. Велике – це відвідини святих місць, які вшановуються всією Католицькою Церквою. Серед таких місць можна назвати Єрусалим, де знаходиться Святий Гроб, Турин, де зберігається Туринська плащаниця, Фатима, де в 1917 р. відбулося так зване «Фатимське чудо» – чудове явище Богородиці трьом португальським дітям та ін. Мале паломництво – це відвідини місцевих святинь.

Важливе місце у католицькому культі відводиться святам. Слід зазначити, що на відміну від православних церков, які святкові дні відзначають за юліанським календарем (старий стиль), Католицька Церква з 16 ст. перейшла на григоріанський календар (новий стиль).

Істотною особливістю католицьких свят є тісне переплетення християнської обрядовості та народних традицій. Одне свято відрізняється від іншого об'єктом прославляння, ступенем урочистості й тривалості, типом богослужіння (послідовністю читання молитов, співу, уклонів і т.п.), а також тими особливостями, які привносять народні звичаї (приготування певної їжі, форма і колір ношеного в це свято одягу і т.д.).
Сучасна система католицьких свят в остаточному вигляді визначена II Ватиканським собором, на якому була проведена літургійна реформа, слідством якої стала реформа богослужіння (1969).

Головними католицькими святами є: Великдень (дата міняється), Різдво Христове (25 грудня), Богоявлення (6 січня), Вознесіння (40-й день Великодня), Пресвятих Тіла і Крові Христа (четвер, через 60 днів після Великодня), Пресвятої Діви Марії Божої (1 січня), Непорочного Зачаття Пресвятої Діви Марії (8 грудня), Узяття на Небо (або Успіння) Пресвятої Діви Марії (15 серпня), св. Йосипа обручника Марії (19 березня), св. апостолів Петра і Павла (29 червня), Всіх Святих (1 листопада).

У католицькому церковному календарі велике місце відводиться постам. Найбільший сорокаденний піст – Передріздвяний. Він називається Адвента (лат. adventus – пришестя). Це час загального покаяння і підготовки до другого пришестя Христа. Богослужіння в ці дні проводяться в траурних убраннях.

Католицькому богослужінню притаманні пишнота і урочистість. Головною богослужебною дією є меса, під час якої читається Біблія, вимовляються молитви і звучить органна музика. Мовою богослужінь традиційно є латинська. II Ватиканський собор (1962-1965) дозволив проводити служби національними мовами і використовувати під час богослужіння елементи місцевої музики і танців. На відміну від православ'я, де під час богослужіння віруючі стоять, в Католицькій Церкві віруючі сидять і встають тільки при співі певних молитов.

На відміну від інших напрямів християнства, католицизм має строго централізовану церковну організацію. Міжнародний центр Католицької Церкви – Ватикан. Це місто-держава, що займає частину м.Риму (площа 44 га., населення – бл. 1000 людей). Ватикан має свій герб, прапор, гімн, пошту і телеграф, радіо, пресу, жандармерію, армію (традиційно невеликий загін швейцарських гвардійців) та інші атрибути державної влади. Як суверенна держава Ватикан обмінюється дипломатичними представництвами з більш ніж 170 країнами світу.

Верховним правителем, абсолютним монархом, об'єднуючим у своїй особі вищу законодавчу і судову владу держави Ватикан, а також главою Католицької Церкви є Папа Римський. Папа (лат. papa від грець. πάππας – папа, отець) носить наступні офіційні титули: єпископ Риму, намісник (вікарій) Ісуса Христа, спадкоємець князя апостолів (тобто св. Петра), верховний понтифік Вселенської Церкви, патріарх Заходу, примас Італії, архієпископ і митрополит Римської провінції, суверен міста-держави Ватикан, слуга слуг Божих. Папа Римський обирається довічно конклавом кардиналів, які повинні бути молодше 80 років.

Кардинальський конклав (від лат. cum clave – під ключем) – поняття, яке має два значення: 1) Найменування спеціальної ради кардиналів, яка збирається для обрання Папи Римського. Конклав скликається через 80 днів після смерті попереднього Папи. У його склад повинно входити не більше 120 членів. Папа вважається обраним, якщо за нього проголосували дві третини плюс один голос з присутніх кардиналів. 2) Позначення системи строгої конфіденційності й ізоляції, в якій відбувається це засідання. Ця традиція почалася з 13 ст., коли після смерті Папи Климента IV (1265-1268) протягом двох років 17 кардиналів не змогли вибрати Папу. Тоді римський магістрат ухвалив рішення заточити кардиналів в єпископському палаці, знявши з нього дах, і годувати їх тільки хлібом і водою до тих пір, поки не виберуть Папу.

Хід конклаву повинен проходити в повній таємниці. За порушення цього припису загрожують суворі церковні кари. Виборчі бюлетені спалюються в спеціальній печі. Якщо черговий тур голосування пройшов безрезультатно, то бюлетені спалюються з додаванням мокрої соломи. Чорний колір диму сповіщає присутніх перед собором Святого Петра про те, що Папа ще не обраний. Якщо ж Папа обраний, то бюлетені спалюються разом з сухою соломою і спеціальними добавками – колір диму білий.

Вищими духовними особами, що займають у церковній ієрархії місце безпосередньо за Папою, є кардинали (від лат. cardinalis – головний). Вони призначаються Папою згідно консисторії (лат. consistorium – збори) – збори кардинальської колегії. У даний час у католицизмі налічується близько 200 кардиналів, які представляють більше 50 країн світу.

Наступними в церковній ієрархії йдуть архієпископи, єпископи і священики. Крім того, церковно-адміністративною структурою передбачені посади легатів (посол Римського Папи), вікаріїв (від лат. vicarious – заступник, намісник), примасів (від лат. primas – глава, тобто церковний керівник на даній території).

Католицька Церква має у своєму розпорядженні величезну армію ченців, які мають свої власні організації – чернечі ордени (францисканців, бенедиктинців, домініканців, єзуїтів та ін.). Католицькі ордени затверджуються Папою Римським. Їх члени приносять обітниці бідності, цнотливості, слухняності й життя за статутом. Ордени активно займаються місіонерською, релігійно-виховною, освітянською та іншими видами діяльності в різних куточках світу.

Окрім орденів активно функціонують і католицькі партії, профспілки, культурно-освітні, спортивні та інші об'єднання. З їх допомогою католицизм відкрито вторгається в політичне життя і міжнародні відносини держав, здійснює контроль над культурним життям у багатьох країнах світу.

Католицизм – одна з найбільш масових течій християнства. На початку 21 ст. у світі налічувалося близько 1 млрд. 200 тис. католиків. Широкого поширення він набув в Італії, Іспанії, Португалії, Франції, Бельгії, Австрії, в країнах Латинської Америки, Польщі, західних областях України і Білорусії.
На українських землях Римо-Католицька Церква з'явилася в 14 ст., після їх завоювання польським королем Казимиром III.

Зміцненню католицизму сприяла їх колонізація Польщею і окатоличування місцевого населення. Для католиків вводилися економічні привілеї, вони посідали основні посади в місцевих органах влади, мали доступ до освіти. Фактично Католицька Церква на західноукраїнських землях мала статус державної. Православ'я ж поступово витіснялося з політичного, економічного, релігійного життя, а православні перетворювалися на нижчу суспільну верству. Вони не мали практично ніяких прав і, більш того, зобов'язані були платити десятину на користь Католицької Церкви. Католицькі єпископи могли карати православних віруючих і навіть призначати намісників православного Київського Митрополита. Переваги католиків над некатоліками були закріплені в Городельському Акті 1413 р. Таке положення зберігалося до 19 ст.

У 30-ті рр. 19 ст. з боку царського уряду почалися гоніння на Католицьку Церкву. Відповідними указами закривалися католицькі монастирі й костьоли, заборонялося будівництво нових. Дещо покращилася ситуація після видання в 1905 р. царського указу «Про толерантність». Після утвердження Радянської влади з 1920 р. почалися переслідування релігії і церкви, репресії проти священиків і мирян. До 1939 р. в Україні діяв тільки один костьол в Одесі.

З проголошенням незалежності України, яку визнав і Ватикан, були створені нові діоцези (єпархії, грець. επαρχία – владарювання), тобто церковно-адміністративні територіальні одиниці. У 1992 р. Папа Іоанн-Павло II призначив єпископів у Львівський, Кам'янець-Подільський і Житомирський діоцези. У цьому ж році до України Ватиканом був присланий перший апостольський посол (нунцій, лат. nuntius – вісник) архієпископ Антоніо Франко.
У даний час в Україні діють більше 730 римо-католицьких громад, 20 монастирів, друкуються 11 періодичних видань.

Діє в Україні і Греко-Католицька Церква. Українська Греко-Католицька Церква (УГКЦ) виникла в Україні у зв'язку з укладанням у 1596 р. Брестської Унії (від лат. unio – союз) – об'єднання Православної і Католицької Церков. Унія ґрунтувалася на визнанні верховенства Папи Римського і католицької догматики. Збереглася православна обрядовість і церковнослов’янська або українська мови богослужінь. При проведенні християнських свят використовується юліанський календар. Був скасований обов'язковий для католицьких священиків целібат (обітниця безшлюбності). Архітектура храму, її внутрішній інтер'єр об'єднує риси Православної і Католицької Церков.

УГКЦ виникла у важкий період існування православ'я в Західній Україні, в умовах колонізації і насильницького окатоличування українського народу і гонінь на Православну Церкву. Вона сприяла збереженню української мови і української культури у цілому. Греко-католицькі священики відкривали українські школи, бібліотеки, видавали газети українською мовою.

Історія УГКЦ складна і багато у чому трагічна. У 1946 р. на Львівському соборі УГКЦ, у якому взяли участь 214 із1270 священиків, було оголошено про ліквідацію Брестської Унії і про возз'єднання з Православною Церквою. Вищі ієрархи Церкви були репресовані, а всі храми і майно передані Православній Церкві. У цих умовах УГКЦ продовжувала свою діяльність в Україні (підпільно) і за межами СРСР.

Відродження УГКЦ почалося в 1989 р. з початком перебудови в СРСР, а офіційну реєстрацію одержала в 1991 р. Поступово вона відновила свою структуру. У даний час УГКЦ налічує близько 5,5 млн послідовників і за кількістю громад (більше 3000) займає друге (після православ'я) місце в Україні. Вона має 17 єпархій, 78 монастирів, 9 навчальних духовних закладів. Більше 90% приходів знаходяться в Західній Україні. Крім того, діють 19 греко-католицьких єпархій серед української діаспори в Канаді, Аргентині, Австралії та в інших країнах.

Очолюють УГКЦ верховний архієпископ і Синод єпископів у складі 32 єпископів. У Римі постійно перебуває представник верховного архієпископа.

УГКЦ бере активну участь у вирішенні актуальних екологічних, культурних, економічних проблем сучасної України, займається просвітницькою і гуманітарною діяльністю.
4.2.5. Віровчення і культ протестантизму та його основні напрями. Протестантизм в Україні. Протестантизм (від лат. protestans – той, хто заперечує) виникає в 16 ст. у Західній Європі в період Реформації (від лат. reformatio – перетворення, виправлення).
Феодальному католицизму було протиставлене так зване «істинне християнство», або протестантизм. У ньому в релігійній формі були сформульовані найважливіші світоглядні проблеми, вирішення яких відповідало, насамперед, інтересам буржуазії, що народжувалася. Нова ідеологія народжувалася як нова релігія. А оскільки різні верстви і класи шукали в цій ідеології вирішення своїх проблем і сприймали її по-різному, то й сам протестантизм виникає у вигляді безлічі течій. Досить сказати, що в даний час налічується до 2000 протестантських церков. Вони утворюють широку палітру інтерпретаційних варіантів християнської доктрини, пристосованих до умов конкретних країн і регіонів. Розрізняються вони, як правило, по ступені радикальності в розриві з католицизмом.
Сучасний протестантизм поширений головним чином у Північній Америці, Австралії, в скандинавських країнах, Канаді, Німеччині, Англії та ін. За чисельністю послідовників (бл. 400 млн) він є другим, після католицизму, напрямом християнства.

Віровчення, культ, і організаційний устрій протестантизму формувалися на основі вимоги усунення з них елементів, які були привнесені католицизмом у догматику і культ з кон'юнктурних міркувань і через це суперечили ранньохристиянським ідеалам.

В основі протестантського віровчення лежать два базові положення: sola fide – тільки віра і sola scripture – тільки Писання.
Перше положення свідчить про те, що для того, щоб досягти спасіння не потрібні ні добрі справи, ні посередництво Церкви, ні пожертвування на її користь, ні багатство, ні походження. Тільки щира віра в спокутну місію Ісуса Христа здатна зняти з людини гріхи. Віра неосягненим чином дарується людині Богом. На відміну від православ'я і католицизму віра в протестантизмі розуміється не як переконаність в існуванні Бога, а як особливе психічне почуття перебування в руках Божих.

Протестантське положення про спасіння тільки вірою було спрямоване проти католицького вчення про «запас добрих справ», яке обґрунтовувало догмат про чистилище і практику продажу індульгенцій. Проте протестанти не виступають проти здійснення добрих справ. З їх точки зору, віра сама по собі орієнтована на добрі справи. Віруюча людина не може не творити їх, але вони здійснюються без жодного примушення за вірою. Не можна відокремлювати добру справу від віри. Більш того, з погляду протестантизму, людина сама по собі, без віри, через зіпсованість своєї природи в результаті первородного гріха, не здатна творити добро. Воно може творитися тільки завдяки божественній благодаті, яку людина одержує дарма через свою віру.

Єдиним і винятковим джерелом віровчення визнається Біблія. Вона має божественне походження. Тільки те, що в ній вказано безпосередньо, може бути об'єктом проповіді і прикладом для наслідування. Кожному віруючому надається право по-своєму її інтерпретувати і висловлювати. Читання Біблії оголошується щонайпершим обов'язком для християнина. У зв'язку з цим протестантами була виконана величезна робота з її перекладу на національні мови.
Протестантизм відкидає значення Священного Переказу як джерела віровчення. Його розглядають як чисто людське додавання, яке не має ніякого відношення до вчення християн. Папські булли, канони церковного права, постанови Соборів, які входять у католицький Священний Переказ, зображаються протестантами як заблудження людського розуму.

Протестанти відкинули вчення про Церкву як посередницю між Богом і людьми, ліквідували її феодальний устрій, позбавили земельних угідь і кріпосних, а також відмовилися визнати примат Папи Римського в житті суспільства і Церкви. Було розроблено вчення про всезагальне священство, про рівність всіх віруючих перед Богом, про право кожного віруючого самому, а не через посередників, звертатися до Бога. Всякий християнин виявився спадкоємцем всієї повноти «благодаті», заповіданої Ісусом Хрестом, який має право проповідувати в Церкві Слово Боже. Протестантські пастори відрізняються від рядових віруючих лише своїми професійними обов'язками. Вони обираються віруючими з людей, здатних учити членів громади і здійснювати обряди. Покладання на них рук старійшин при обранні не є висвячуванням у сан, а лише свідоцтвом їх обрання на пастирську посаду. Пастори не володіють правом від імені Бога сповідати і відпускати людям гріхи. Вони підпорядковані й підзвітні громаді.
Протестантизм відкинув чернецтво і тим самим відмежувався від аскетичного неприйняття світу. З його позиції, людина, яка пройнялася думкою про Бога, повинна не бігти від світу, а навпроти, жити і трудитися у ньому, тому що мирські обов'язки і турботи є не відчуженням від Бога, а служінням йому.

Вимога «дешевої церкви», висунута ідеологами протестантизму, привела до спрощення культу. Як правило, вони відкидають поклоніння іконам, хресту, Богородиці, мощам і реліквіям. У церковних спорудах немає пишного убрання. У той же час велику роль у богослужінні відіграють проповіді, спів духовних гімнів, колективні й індивідуальні молитви.
З семи здійснюваних у православ'ї і католицизмі таїнств протестантські церкви в своїй більшості визнають тільки два – хрещення і причастя, безпосередньо пов'язані з новозаповітною традицією. Розглядаються вони як прості обряди, під час проведення яких не відбувається нічого чудодійного. Їх дія здійснюється лише силою віри. Тому віруючі повинні здійснювати їх свідомо.
Протестанти скасували безліч релігійних свят, пов'язаних з шануванням святих і Богородиці. Із загальнохристиянських свят всіма протестантами відзначається тільки Великдень. Деякі церкви святкують також Різдво, інші мають свої власні свята, як, наприклад, у євангельських християн – «свято жнив».
Різке ослаблення зовнішніх форм релігійності в протестантизмі компенсується ідеалом внутрішнього благочестя.
Протестантизм пройшов складний шлях розвитку. У результаті Реформації утворилися Лютеранська, Кальвіністська і Англіканська церкви. Разом з деномінаціями анабаптистів, менонитів і унітаріїв ці церкви відносяться до ранніх форм протестантизму.
Виникнення лютеранства пов'язано з ім'ям ченця ордена августинців професора бібліїстики Віттенбергського університету М.Лютера, який у 1517 р. прибив до дверей палацової церкви у Віттенберзі 95 тез, що містять розгорнену критику найважливіших положень католицизму.

Основні принципи віровчення лютеранства викладені в «Аугсбурзькому сповіданні». У першій частині цього документа – «Віра і доктрина» – викладені основні положення віровчення. У другій – «Зловживання» –знайшли своє втілення основні принципи протестантизму: досягнення спасіння особистою вірою, заперечення Священного Переказу і визнання єдиним джерелом віровчення Біблії, скасування чернецтва, поклоніння святим, мощам тощо.
Проте в лютеранстві збереглися деякі риси католицизму, хоч і в декілька зміненому вигляді. Хрещення у лютеран, як і у католиків, вважається неодмінною умовою спасіння. Воно розглядається лютеранами як знак «виправдання», яке дарується через дане таїнство. Як обряд збережена конфірмація (від лат. confirmatio – зміцнення). Окрім хрещення як таїнства признаються євхаристія (святе причастя) і сповідь. Християнським символом у лютеранстві залишений хрест. Лютерани не визнають ікон, а допускають лише настінний живопис у церквах. Богослужіння ведеться на національних мовах. Воно супроводжується органною музикою, під час служби запалюються свічки. Духівництво обирається довічно, збережений єпископат.

У 1947 р. у м.Лунд (Швеція) була створена Всесвітня лютеранська федерація з центром у м.Женеві (Швейцарія). У даний час у світі налічується більше 75 млн прихильників лютеранства. Його сповідають більш за третину населення Німеччини (27 млн), 5% населення США (12 млн), близько 80% населення Данії, більше 50% населення Швеції (4,4 млн), більше 85% населення Фінляндії і Норвегії, більш за третину населення Естонії (0,5 млн), близько 20% населення Латвії (0,5 млн) і т.д.

В Україні лютеранство має 61 громаду і помітного впливу на релігійну ситуацію в країні не завдає.

Кальвінізм – найбільш радикальний різновид протестантизму. Він заснований теологом і проповідником Ж.Кальвіном. Основні ідеї свого вчення він виклав у своїй головній праці «Повчання в християнській вірі».
Ж.Кальвін рішучіше, ніж М.Лютер порвав з католицизмом, хоч і сприйняв основні лютеранські принципи віровчення. Одним з головних і специфічних для кальвінізму догматів є вчення про «абсолютне передвизначення». Згідно йому, Бог ще до створення світу передвизначив долю людей, поділивши їх на обраних до вічного блаженства і приречених до загибелі. Ніякі зусилля людей не можуть цього змінити. Ознакою обраності є не походження, не станова приналежність, а успіх у справах. Щоб підкреслити значення мирської «справи» він розробляє концепцію християнського покликання. Згідно цієї концепції мирська діяльність і професійна етика забезпечують потойбічне блаженство. Людина, стверджує він, не повинна нарікати на Бога за своє місце в суспільстві, а, навпаки, має радіти свідомістю виконаного обов'язку на своєму місці і в своїй професії. Для цього вона зобов'язана відмовитися від насолоди, уникати марнотратства. На перший погляд Ж.Кальвін стверджує, що Писання вимагає від людини уміння жити і в бідності, і в багатстві. У бідності потрібно навчитися терпіти і обходиться без того, чого у неї немає; у багатстві – дотримувати помірність, уникати надмірностей і т.д. Багатство саме по собі, з погляду кальвінізму, не є джерелом зла. Більш того, християнин не може від нього відмовитися, бо все від Бога. Святість розуміється не у відмові від земних благ, а в умінні ними користуватися за умови виховання в собі євангельського почуття міри.
Вчення кальвінізму стимулювало розвиток буржуазних відносин і санкціонувало нові принципи соціальної і моральної поведінки. У своїй сучасній формі, в різних своїх течіях (реформаторство, пресвітеріанство, конгрегаціоналізм) кальвінізм втратив свій крайній радикалізм і багато у чому зближувався з лютеранством і євангельськими вченнями.

У даний час прихильників кальвінізму близько 40 млн. Традиційно, дотримуючись міцних консервативних політичних поглядів, найбільш сильні кальвіністські церкви діють у Нідерландах, США, Німеччині, Франції, Шотландії і ЮАР.

Англіканство виникло в ході боротьби за владу англійського короля з Римським Папою. В англійському суспільстві опозиція до римського впливу назрівала давно. Її виразником ще в 14 ст. був Дж.Вікліф. Англійці обурювалися постійним втручанням римського єпископату в справи країни, надмірним домаганням Пап на керівництво світськими справами, надмірними грошовими поборами, які перевищували дохід короля, розбещеністю духівництва, що призначалося Папою.

Формальним приводом для перетворення Церкви послужив шлюборозлучний процес короля Генріха VIII з королевою Катериною і його одруження на Ганні Болейн, на які Папа не дав дозволу. У 1534 р. Генріх VIII за активною підтримкою населення і парламенту заявляє про невизнання влади Папи на території англійського королівства. Він оголосив себе главою Церкви, закрив монастирі, а їх майно конфіскував на користь королівської скарбниці. Мощі й ікони були спалені.

Англіканство є якимсь «середнім шляхом» між католицизмом і лютеранством. Основи віровчення англіканства викладені в «Книзі загальних молитов», створеної в 1548 р., яка спочатку включала 42 члени. Після перегляду деяких її положень у 1571 р. вона включає 39 членів.

Джерелом віровчення в англіканстві визнано Священне Писання – Старий і Новий Заповіт. Але не відкидається і Священний Переказ, хоча йому відводиться другорядна роль. У ньому визнаються три християнські Символи Віри (Апостольський, Нікейський, Афанасьєвський); ухвали перших чотирьох Вселенських соборів (Нікейського – 325 р., Константинопольського – 381 р., Ефеського – 431 р., Халкидонського – 452 р.); учення про філіокве (Дух Святий виходить «і від Бога-Сина»). Заперечується вчення про «запас добрих справ».

У вченні про спасіння англіканство дотримується тези про важливість особистої віри, але при цьому не заперечується душеспасенна сила Церкви.

Богослужіння проводяться на національній мові в урочистій, нагадуваної католицьку, обстановці.

З семи християнських таїнств два – хрещення і причастя – визначені як євангельські, бо вони встановлені Ісусом Христом. Інші п'ять, хоч і виникли пізніше, дозволені Писанням. З них конфірмація носить всезагальний характер, рукоположення в сан також обов'язкове і проводиться за стародавньою традицією, а сповідь та інші таїнства здійснюються за бажанням віруючих.

Поклоніння іконам і святим відкидається, хоча в англіканському церковному календарі більше сімдесяти днів у році присвячені святим і мученикам, що надають віруючим приклад для наслідування.

Англіканство зберегло церковну ієрархію. На чолі Церкви стоїть король. Йому підкоряються два архієпископи – Кентерберійський і Йоркширський. Їм у свою чергу підкоряються єпископи, які призначаються монархом за рекомендацією спеціальної урядової комісії. Єпископи мають у своєму підпорядкуванні вікаріїв (священиків) і дияконів. Частина єпископів займає місце в палаті лордів парламенту Великобританії. Крім того, існує також Національна Асамблея Церкви Англії, в якій представлені єпископи, нижче духівництво і делегати від мирян. Вона робить великий вплив на церковні справи.
У даний час у світі налічується близько 73 млн англікан. Вони об'єднані в 25 автономних церков і 6 церковно-національних утворень. Англіканство поширено в Англії (державна церква), Шотландії, Ірландії, США, Канаді, Австрії, Новій Зеландії та інших країнах. З 1867 р. церкви, зберігаючи свою незалежність, об'єднані в Англіканський союз церков і мають консультативний орган – Ламбетські конференції, які скликаються кожні 10 років у Ламбетському палаці Лондона.

На основі лютеранства, кальвінізму, англіканства та інших ранніх протестантських утворень надалі виникли нові пізні напрями протестантизму: баптизм, адвентизм, методизм, п'ятидесятництво тощо.
Причиною цих розколів послужило те, що результатами буржуазних революцій була задоволена лише буржуазія. Народні ж маси так і не одержали бажаного. Течії, що відхилилися від пануючих церков, носили плебейсько-демократичний характер. У більшості випадків їх виникнення було пов'язане з розчаруванням низів у результатах буржуазних революцій, що виразилося в релігійній формі.

Стосовно віровчення і культу, то пізньопротестантські течії варіюють у тому або іншому ступеню основні принципи головних різновидів раннього протестантизму.

Найбільш поширеними пізньопротестантськими організаціями в Україні є баптисти, адвентисти і п'ятидесятники.
Баптизм (від грець. βαπτίζω – занурювати у воду, хрестити) виник у Голландії в 1-ій половині 17 ст. в оточенні англійських емігрантів, які через свої релігійні переконання (вимагали повного очищення англіканства від елементів католицизму) вимушені були покинути батьківщину. Генетично баптистський напрям сходить до кальвіністської гілки Реформації.

Специфіку віровчення баптистів визначає концепція Бога і людини. Бога вони розглядають як виключно духовну істоту, в якій немає нічого матеріального. Як Дух Бог невидимий, немислимий, невідчутний. Він знаходиться скрізь – і в світі, і поза ним.

Бог створив людину за образом своїм чистою і безгрішною. Гріхопадіння повністю спотворило образ Божий у людині. З того часу, згідно вченню баптистів, люди стали істотами порочними, схильними всьому злому. Врятувати може тільки Бог через дію Святого Духу і віру в спокутну жертву Ісуса Христа, який є єдиним посередником між Богом і людьми. У Христі кожен баптист бачить власного спасителя, а в його Голгофській жертві – ціну власного спокутування. Людина в неоплатній віддякі перед Богом.
Одержати віру, яка могла б виправдати і спасти людину, з погляду баптизму, можна тільки через дію Святого Духу. Його присутність у віруючому є внутрішнім і зовнішнім свідоцтвом оновлення душі, приналежності до дітей Божих. Дія Святого Духу – це головна умова виникнення особистої віри людини. Всяка інша віра – мертва віра.

У результаті баптисти відмовилися від розуміння церкви як посередниці між Богом і людьми та носійки божественної благодаті, від шанування ікон, хреста, святих, хрещення новонароджених, від християнських таїнств тощо.

Ідея баптистів про єдиноспасаючу особисту віру відобразилася і на розумінні сенсу і ролі обрядів. Самі по собі обряди, стверджують вони, не можуть дати спасіння. Вони не можуть ні замінити особисту віру, ні сформувати її, оскільки це пов'язано виключно з дією Святого Духу. Але вони є показником і зовнішнім свідоцтвом присутності віри.

Першим обрядом, з якого починається життя віруючого як повноправного члена церкви, є хрещення. Хрещення відбувається через занурення у воду, як правило, в природних водоймищах і здійснюється у присутності всієї громади. До нього допускаються тільки повнолітні люди, які можуть зробити свідомий вибір. Цим обрядом завершується процес «духовного переродження», упевняється факт «обраності людини».
Проводиться баптистами і обряд причастя, який із їхньої точки зору, не встановлює ніякого містичного зв'язку з Богом і під час його проведення на людину не сходить божественна благодать, як це стверджується в православ'ї і католицизмі. Благодать, згідно вченню баптизму, з'явилася раніше. Обряд причастя спрямований лише на зміцнення вже існуючої віри. Проводяться баптистами також відповідні обряди при укладенні шлюбу і при похоронах.

Значну роль у баптизмі виконують свята. Баптисти відзначають дванадесяті свята, хоч і не супроводжують їх особливими ритуалами. Крім того, є два власні баптистські свята: день єдності й свято жнив. Перше присвячене об'єднанню баптистів з євангельськими християнами; друге має двоякий сенс: з одного боку, це закінчення сільськогосподарських робіт, з іншого – це підсумки місіонерської діяльності, «жнива на ниві Божій». Слід зазначити, що пропаганді своєї віри баптисти надають особливе значення: кожен член громади зобов'язаний її вести, звертаючи особливу увагу на молодь і дітей.

З самого початку незалежного один від одного з'являються два різновиди баптистів: часткові й загальні (генеральні).

В основі віровчення часткових баптистів лежить кальвіністська доктрина абсолютного передвизначення. Ісус Христос, вважають вони, спокутував гріхи лише обраної частини людей, які спочатку були передвизначені до спасіння.

Загальні баптисти також вважають, що мученицька смерть Ісуса Христа спокутувала гріхи всіх людей. Бог наділив людину свободою волі, а тому її доля залежить від власного вибору – йти шляхом праведності або гріха.

В Україну баптизм проникає в 70-ті рр. 19 ст. У даний час це найбільш поширене з протестантських течій в Україні: воно об'єднує більше 2800 громад, в які входять 0,5 млн послідовників. Домінуючою течією тут є загальний баптизм.

Всього в світі налічується близько 80 млн послідовників баптизму, які проживають у більш ніж 100 країнах світу. Вони об'єднані у Всесвітній союз євангельських християн-баптистів, штаб-квартира якого знаходиться в США у м.Вашингтоні.

Адвентизм (від лат. adventus – пришестя) виникає в 30-х рр. 19 ст. у США. Його засновник У.Міллер. Спираючись на пророчі книги Біблії, він наполягав на швидкому другому пришесті Христа, яке, за його розрахунком, має відбутися в період між 21 березня 1843 р. і 21 березня 1844 р. Пророчення не здійснилося, тому адвентистам довелося відмовитися від спроб встановлення точної дати пришестя. Але ідея близького другого пришестя Христа і пов'язаного з цією подією кінця світу зайняла в адвентизмі центральне місце.

Бог розуміється адвентистами як вічний Отець, особиста духовна істота, безмежний у мудрості й любові. Ісус Христос – Син вічного Бога. Через нього все створено і через нього здійснюється спасіння людей. Він має одну природу і сутність з вічним Отцем. Тому, стверджують адвентисти, Ісус Христос і є справжній Бог. Дух Святий – це велика відроджуюча сила в спокутуванні, заступник Христа. Людська природа перешкоджала Христу особисто скрізь бути присутнім. Тому для блага людей він піднісся до Отця, приславши на землю свого заступника. Через Дух Святий всі люди мають доступ до спасіння.

Адвентисти заперечують безсмертя душі. З кончиною людини, вчать вони, припиняється і життя душі. Вона ніби занурюється в сон без свідомості. Це і є смерть.

Під час швидкого другого пришестя Христа воскресять тілом і душею спочатку праведників, які разом з Ісусом піднесуться на небо, де буде встановлено тисячолітнє Царство Христа. Після його закінчення воскресять і грішників, але лише для того, щоб бути навіки знищеними небесним вогнем. Таким чином земля очиститься від прокляття і на ній встановиться вічне життя.

З обрядів адвентисти здійснюють хрещення дорослих через омовіння, хлібопреломлювання, рукоположення, шлюб і омовіння ніг перед хлібопреломленням.

У адвентизмі існує декілька течій, найбільш впливовими з яких є адвентисти сьомого дня (АСД). Цей рух організаційно виділився з складу прихильників адвентизму в 1863 р. Його засновницею вважається послідовниця У.Міллера американська «пророчиця» Е.Уайт.
Характерною особливістю АСД є обов'язкове дотримання біблейських заповідей, особливо четвертої, яка вимагає «вшановувати суботу». Субота – це «печаль», якою відмічені обрані. Цього дня не можна працювати і навіть готувати їжу. У суботу проводяться молитовні збори, відвідини яких віруючими-адвентистами є обов'язковим.

Готуючись до зустрічі Христа, адвентисти сьомого дня повинні проявляти турботу не тільки про свою душу, але й про тіло. Були розроблені спеціальні інструкції, згідно яким віруючим забороняється їсти м'ясо «нечистих тварин» (напр., свинину і молюсків), споживати каву, чай, алкоголь, палити. Забороняються також всякі розваги, навіть читання художньої літератури, носіння ювелірних виробів і використання косметики. Лише такий спосіб життя може дозволити зберегти без пороків душу й тіло до пришестя Ісуса Христа.

Всі члени АСД повинні вносити до каси громади десятину (десяту частину грошових доходів). Адвентистські проповідники стверджують, що ці «добровільні» пожертвування віруючих належать тільки Богу.

До джерел віровчення АСД відносять Біблію, а також учення Е.Уайт, яка вважається богодухновенним пророком.

Для адвентистів сьомого дня характерна висока місіонерська активність, оскільки вважається, що Друге пришестя Христа залежить від того, як скоро люди почують адвентистську проповідь.
У даний час послідовники АСД проживають у більш ніж 190 країнах світу і налічують близько 16 млн.

В Україні вони з'явилися 1886 р. Зараз у нашій країні налічується більше 40 тис., які об'єдналися в більш ніж 700 громад.

П'ятидесятники, або християни віри євангельської (ХВЄ) виникли в 19 ст. у США. Своє віровчення вони засновують на апостольських посланнях, які були модернізовані й пристосовані до нових історичних умов.

П'ятидесятники своєрідно розуміють загальнохристиянський догмат про Трійцю. За їх уявленням, всі три іпостасі передвічні в одній істоті, рівні та нероздільні. Бог-Отець є творцем неба і землі та всього видимого і невидимого світу. Бог-Син – це спаситель і спокутник. Він з'явився у плоті на землі за заздалегідь передвизначеним Богом планом як втілена любов Божа.

Особливу увагу послідовники цього вчення приділяють догмату про Святий Дух. Він, на їх переконання, не є силою Божою, що виходить від Бога-Отця, а стоїть нарівні з Богом. Найбільшим гріхом вважається хула проти нього.

П'ятидесятники вірять, що Бог-Отець і Бог-Син проявили себе в конкретних діях раніше, ніж Дух Святий. Останній почав діяти з дня п'ятидесятниці, тобто на п'ятдесятий день після воскресіння Ісуса Христа. За переказом, цього дня він зійшов на апостолів – учнів Христа. У результаті апостоли набули дев'ять дарів Святого Духу: віру, мудрість, знання, дар зцілення, здатність творити дива, пророкувати, розрізняти духів, говорити на різних мовах і тлумачити їх. Цей день вважається у п'ятидесятників днем офіційного зішесття Духу Святого на людей і шанується як велике свято. У наші дні, згідно їх ученню, дари даються через хрещення Святим Духом лише істинним послідовникам Сина Божого. Дух Святий може зійти на віруючого при досягненні їм стану релігійного трансу. Зовнішньою ознакою цього явища вважається глосолалія (від грець. glōssa – незрозумілі слова і laliá – говорити) – розмова на незнайомих мовах віруючого з Богом. Це – кульмінаційний пункт хрещення Святим Духом. Іноговоріння є бажаним, а найчастіше необхідним компонентом богослужіння. Завдяки цьому вони відрізняються високою емоційністю і навіть екстатичністю.

Віруючий, вчать п'ятидесятники, повинен постійно боятися, що у будь-яку годину Святий Дух може залишити його за гріхи. Це зобов'язує його відмовитися від всіх земних благ, вести аскетичний спосіб життя і мати єдине прагнення – до життя у Святому Дусі. Саме у відданості Святому Духу і в особистій вірі полягає спасіння людини.

У культовій практиці п'ятидесятники велике значення приділяють молитвам і постам, здійснюють обряди хрещення, хлібопреломлювання й омовіння ніг.
П'ятидесятництво розділяється на декілька течій: воронаєвці, смородинці, трясуни, сіоністи тощо.
У даний час громади п'ятидесятників діють у 90 країнах світу і налічують близько 50 млн послідовників.

В Україні п'ятидесятники з'явилися на початку 20 ст. У 1926 р. виник Всеукраїнський союз ХВЄ, який об'єднував 17 тис. віруючих, а в 1929 р. був утворений Союз християн віри євангельської, який об'єднав українських, російських, польських і німецьких п'ятидесятників.

Активне розповсюдження п'ятидесятництва в Україні почалося з 1991 р. Цього року створюється Союз християн віри євангельської (п'ятидесятників) України, який у даний час налічує 1523 громади, має свої навчальні заклади, видавничий центр, добродійні суспільства і т.д.

Взагалі в Україні протестантизм з'явився вже в 16 ст. у західних областях на кордоні з Польщею і Литвою. Його соціальну базу склали шляхтичі, які здобули освіту в західноєвропейських університетах. Крім того, він проникав до України разом з іноземними вчителями і проповідниками. Проте широкого поширення серед населення України ця релігійна течія у той час не одержала. Це пояснювалося тим, що, по-перше, його носії були, як правило, німецькомовними і, по-друге, вони підтримували монархію.

Наприкінці 17 – початку 18 ст. протестантизм практично зник з території України. Цьому сприяли постійні військові конфлікти і розділ України сусідніми державами. У цей же час були прийняті антипротестантські рішення польського уряду.

Новий етап історії протестантизму в Україні почався в 2-ій половині 18 ст., коли на запрошення царського уряду Південь України був заселений німецькими колоністами. Це були послідовники такої протестантської течії, як менноніти, які переслідувалися у себе на батьківщині. Їм були надані різні пільги, але заборонялося вести релігійну пропаганду серед місцевого населення. Проте саме вони стали джерелом розповсюдження протестантизму в Україні у той час.

У 2-ій половині 19 ст. кількість протестантів в Україні продовжує зростати за рахунок запрошення іноземних інженерів для потреб промисловості, що бурхливо розвивається.

У перші роки після Жовтневої революції, особливо в період НЕПу, положення протестантизму було порівняльне вільним. Починаючи з 30-х рр. 20 ст. почалися репресії по відношенню до релігії взагалі та до протестантів, зокрема. Останні розглядалися як центри діяльності недружніх СРСР держав.

Разом з іншими конфесіями протестантизм пережив і послаблення з боку держави під час війни і в післявоєнні роки, і судові та адміністративні переслідування 50-60-х рр., і «атеїстичні» компанії 70-х – початку 80-х рр.

З виникненням незалежної Української держави протестантизм став швидко і широко розповсюджується по всій Україні. Цьому сприяли створені в країні всі умови для нормального функціонування різних віросповідань. Тільки за 90-ті рр. кількість протестантських громад виросла в 2,4 рази. У даний час їх діє більше 7 тисяч. Вони представляють 34 протестантських течії.

4.3.
Іслам

4.3.1.Соціально-історичні причини виникнення, ідейні витоки і географія поширення ісламу. Іслам виник у 7 ст. н.е. на Аравійському півострові. Непридатність більшої частини його території для осілого життя (гори, плоскогір'я, посушливі степи, напівпустелі, пустелі) зумовила розвиток землеробства в сприятливих для цього умовах – оазисах і прибережних районах. Виникле кочове скотарство розширило межі життя і значно поліпшило його. Розташування півострова в центрі цивілізованого світу (поряд були Єгипет і Вавилон, країна Хеттів і Палестина, еллінські держави, Персія та ін.), знаходження на перетині важливих торгових шляхів (між Індією, Іраном, Ефіопією, Сирією, Палестиною, Китаєм, Персією та ін.) викликало до життя торгівлю і ремісникування, зростання міст і селищ. Все це ставало і ареною завойовних походів. Мали місце й зворотні процеси. Відбувалися і міжусобні війни – міжплемінні, між сім'ями і кланами (родами), а також усередині них.

Кочове скотарство, торгівля, війни переміщали величезні маси людей на обширних територіях з різним рівнем розвитку. Контакти чи не зі всіма культурами і релігіями Євразії не пройшли безслідно. І сама праця араба-кочівника, араба-купця вимагала вже більше інтелектуальних даних. Вона ж давала їм переваги для розвитку їх духовного життя – писемності, поезії тощо, причому, світського характеру. Це не означає, що доісламські араби були невіруючими. Кожне плем'я мало своїх богів, свій культ. Існували уявлення і про безіменне Божество. Його звали просто Богом (араб. – Аллахом). Але при племінному житті головним «божеством» було само плем'я на чолі з шейхом. Член племені був такий же вільний, наскільки і залежний від нього. Так було тисячоліттями. Так, здавалося, буде завжди.

Взагалі для людей цієї епохи життя представлялося у застиглому часі. Вічним і незмінним здавався весь світ. З одного боку, це викликало почуття смутку і відчаю. Уявна нісенітність і безглуздість змін його лише підсилювало. У майбутнє дивилися із страхом, на нього не було ніяких надій. На даний момент часу більшість людей зазнавала утисків голодом і убогістю. Лише минуле, подібно дитинству, позитивно бентежило уяву і якось заспокоювало. Це не дозволяло побачити ні процес ускладнення життя, ні виявити зв'язок між ним і потребою у новому світорозумінні.

З іншого боку, таке світовідчуття породжувало атмосферу незадоволеності, духовного хвилювання. Навіть у самій нерухомості буття бачилася можливість відкрити його основні принципи й закони, справедливі для всіх часів і народів. Тим більше вже відчувалося, що вирішення проблеми облаштування щасливого життя пов'язано з виходом з цього нерухомого стану.

Але як вийти з нього, що для цього потрібно знати, звідки одержати ці знання, якими засобами і методами їх реалізувати? Умови життя, здібності розуму, чуттєвий досвід не дозволяли вирішити ці питання. А віра в існування Бога давала таку можливість – одержати знання зверху, використовуючи методи, відповідні надприродному світу.

Таким чином, в звертанні до релігії, як засобу вирішення проблем, що стоять перед суспільством, була своя логіка. Була вона в звертанні до неї, до єдиного Бога і у Мухаммада – представника роду Хашим племені Курайш. Інтенсивність релігійного життя Мекки, перебування в його епіцентрі формувало відповідні потреби його внутрішнього світу. До цього підштовхувало і саме життя, його зміни, викликані розкладом племінного ладу і переходом до класового суспільства. У цих умовах потрібно було виробити світорозуміння, здатне надати цінність і осмисленість життю. Рішень було безліч, але таких, що багато у чому оберталися у колі релігійних ідей і понять: богошукацтво, шлях самопоглиблення, пророцтво та ін. Був і деякий досвід, і не тільки у зовні, але й усередині. Була і, притому, всесторонньо розроблена в християнстві й іудаїзмі, ідея єдиного Бога. Відомі були і прийоми зіткнення з вищим, надчуттєвим світом: піст, молитва і споглядання, наполегливі роздуми про Бога і його сутність. І осяяння, відчуття реальності буття Бога, його присутністі у світі і в собі самому не примусили себе чекати.

Перше одкровення зійшло на сорокалітнього Мухаммада в 610 р. Воно було поштовхом до початку (зрозуміло, спочатку таємної) пропаганди створеної ним релігійної системи, названої іслам (араб. – віддання себе Богу, покірність). Навернення в іслам він пов'язував з певними обов'язками, які виходили за рамки родоплемінних відносин. Таємне ставало явним, легалізовувалося. Розповсюдження нової віри, її ідеї, принципи організації, що відображають потреби не тільки малоімущих, але й основ феодального ладу, що закладалися, викликали опір мекканських верхів, які підтримували колишній лад і його традиції. Багаторічна боротьба змусила всіх мусульман Мекки переселитися (хіджра) в 622 р. (що став – з першого дня місяця Мухаррам – початком нового мусульманського літочислення) у Йасриб (Медина), де жили в основному середні верстви торговців. Тут Мухаммад утвердився як пророк, посланник Аллаха і глава мекканських віруючих – мухаджирів. Але й потім протягом багатьох років через численні походи і битви з багатобожниками йшло утвердження ісламу. Боротьба привела до підкорення нових земель. У 630 р. відбулося падіння Мекки. Знищені були ідоли і капища багатобожників. До кінця 631 р. на скорених землях з ідолопоклонством було покінчено.

У 632 р. Мухаммад помер. Справу пророка продовжили його послідовники – Абу Бакр, Оман, Осман, Алі та ін. Ісламу підкорилася вся Аравія, а також Сирія, Ірак, Йорданія, Палестина, Єгипет, Лівія і т.д. Сьогодні ці країни (Г.В.Милославський та ін.) виділяють як центр першого порядку в мусульманському світі. Території, ісламізовані на другому етапі арабських завоювань відносять теж до центру, але другого порядку: Магріб, Іран, частково Афганістан, (поза типологією до нього відносять Мавераннарх і Східне Закавказзя). Решта територій – периферія. Відповідно: 1. – Афганістан, Пакистан, Туреччина, Малі, Нігер, Судан, Сомалі, Синцзян, (Поволжя), де мусульман не менше 50% населення; 2. – Бангладеш, Індонезія, Малайзія, Нігерія, Гамбія, (степові та гірські райони Середньої Азії, Північний Кавказ), де мусульман біля або більш за половину; 3. – Буркіна-Фасо, Камерун, Уганда, Чад, Габон, де їх менше 30%; 4. – Індія, країни Індокитаю і Тропічної Африки, Філіппіни, де мусульман значна меншина; 5. – Країни, в яких існують локальні громади мусульман, територіально відірвані від основної частини мусульманського світу. У даний час мусульманські громади є більш ніж у 120 країнах. За різними даними вони об'єднують приблизно від 1 до 1,5 млрд. мусульман. У 35 країнах їх більшість населення, у 18 – впливова меншина. У 28 країнах іслам є державною, або офіційною релігією – Єгипет, Іран, Ірак, Кувейт, Марокко, Саудівська Аравія, Пакистан та ін. Іслам – одна з найпоширеніших і найвпливовіших релігій не тільки в афро-азіатському регіоні, але й (після християнства) у світі.

Для України іслам не є традиційною релігією, хоча вплив арабо-мусульманського світу на її населення виявлявся протягом сторіч. Але ні торгові зв'язки, ні подорожі, ні військові походи з соціальних, культурних, світоглядно-конфесійних причин не зробили ні предків сучасних українців, ні Україну в подальшому країною традиційного поширення ісламу.

Слабка інформованість східних слов'ян Київської Русі про молоду релігію мусульман, неготовність свідомості людей до такого строгого монотеїзму, відсутність політичних, соціально-економічних, військових перспектив спрямували релігійну реформу князя Володимира у бік прийняття християнства з Візантії. І самі носії ісламу в період хрещення Київської Русі перебували на її території епізодично. Постійне перебування мусульман на її землях починається з 11 ст. Протягом сторіч воно пов'язане було не із завданнями розповсюдження ісламу серед українського населення, а із службою, з вирішенням соціально-економічних і політичних проблем: боротьбою за виживання, за території, за владу.

На землях України поширення ісламу пов'язано з Кримом. Саме на Кримському півострові в 13-16 ст.ст. відбувається формування татар як окремого етносу з своєю релігією – ісламом. Перипетії цих і подальших століть характеризувалися зростанням і спадом впливу мусульманської релігії на населення Криму. У золотоординський період (1-ша половина 13 – початок 15 ст.) і в умовах Кримського ханства (1443-1783) спостерігався деякою мірою зростаючий вплив ісламу. Він був викликаний впровадженням принципів та ідей його віровчення, культових приписів, норм права, моралі та формуванням на їх основі побутових і сімейних традицій, системи виховання, мови і літератури, мистецтва і архітектури тощо. Епоха Російської імперії (кінець 18 – початок 20 ст.) і радянський час (20 ст.) здебільшого привели до розкладу мусульманських основ національної культури кримськотатарського народу. Це було пов'язане з його витісненням, вимушеною еміграцією або примусовою асиміляцією і християнізацією, із закриттям і руйнуванням духовних центрів мусульман. Не залишилося жодної їх громади. Сьогодні у Криму діє більша частина з близько 350 мусульманських громад і проживає значне число послідовників ісламу із понад 2 млн мусульман України.

Мусульманські громади в Україні представлені трьома самостійними центрами: у Сімферополі – Духовне управління мусульман Криму, в Києві – Духовне управління мусульман України, у Донецьку – Духовний центр незалежних мусульманських громад України. Кожний з них має головні напрями своєї діяльності. Але в основному вона зосереджена на розповсюдженні ісламу, будівництві мечетей (від араб. – місце поклоніння), організації ісламських освітніх установ і культурних центрів, зміцненні теоретичної і фінансової бази мусульманських громад, створенні соціальної і виробничої інфраструктури мусульман.

4.3.2. Основні риси віровчення і культу мусульман. Організації мусульманського духівництва. Віровчення ісламу викладено в Корані (від араб. – читання, декламація, вимова співучо). Це головна книга мусульман, яка, на їх думку, написана самим Аллахом і послана ним Пророку Мухаммаду через ангела-посланника Гавриїла (Джибриїла). Коран містить 114 глав (сур), які, незалежно від часу їх проголошення або характеру тематики, розташовані в переважній більшості за ступенем убування своєї довжини. Виключення складає перша – «Фатиха», тобто «Відкриваюча». Глави діляться на вірші, або знамення (айати). У них, подібно як у священних писаннях інших релігій, розповідається про ангелів, про безсмертя душі, про рай і пекло, про кінець світу, про Судний день, містяться міфи про створення світу і людини, гріхопадіння перших людей, оповіді про пророків, віросповідні й культові настанови, приписи, регулюючі сімейно-шлюбні, правові та інші суспільні відносини. Коран містить виступи, проповіді й пророцтва, повчальні історико-релігійні оповідання, притчі й заклинання, этико-правові та обрядові приписи. Їх зміст і спрямованість, спосіб проголошення мають під собою підстави різного порядку й часу. Але у будь-якому відношенні (релігійно-філософському, законодавчому, історико-культурному, літературному, тим більше, як священна книга) незмінним у Корані залишається утвердження реальності існування Бога і підлеглості йому людини. А одним з основних положень в ісламі є віра в реальність учення Бога, посланого ним людям у формі писань, серед яких Коран розглядається мусульманами як остаточна і всеосяжна книга, передана всьому людству й на всі часи і єдино збережена у первинному вигляді.

Другою книгою після Корану, на якій також ґрунтується віровчення ісламу, є Сунна (араб. – звичай, приклад, поведінка, традиція). Це звід переказів про справи, слова і наміри Мухаммада. Вона містить як легенди, так і історичний матеріал про еволюцію ісламу і про становище різних соціальних верств у перші два сторіччя Халіфату (феодально-теократична держава). Прийнято вважати, що лише шість збірок містять дійсні хадиси (розповідь, у шиїтів – ахбар, тобто повідомлення) і є основним джерелом Сунни.

На Корані й Сунні, інших джерелах ґрунтується шаріат (араб. – належний шлях), що представляє звід норм мусульманського права, моралі, релігійних приписів і ритуалів.

На них і ґрунтується віровчення ісламу, що полягає у наступному:

– Віра в єдиного Бога-Аллаха. Він один, єдиний і неподільний. Бог вічний і безмежний, не має нічого спільного ні з чим і ні з ким. Він вище всіх. Адже Аллах творець всього сущого. Він багатий і славний, Господь усіх світів. Аллах могутній, знаючий. Бог є істина. Тим, хто не йде нею – немає прощення. Аллах володар помсти, швидкий у розрахунку і сильний у покаранні. Для тих, хто розкаявся – милосердний, він їм прощає.
– Віра в ангела-посланника Джибріїла, Пророка Мухаммада, як і в інших ангелів, які передавали Божественне Одкровення іншим пророкам (Ізмаїлу – Ісмаїлу, Ісааку – Ісхаку, Мойсею – Мусі, Давиду – Дауду, Ісусу – Ісі та ін.), і в ангелів взагалі, які виконують різні функції (захисту людей, їх покарання тощо). Вони створені з світла, абсолютно підпорядковані волі Бога і зайняті поклонінням і служінню йому. Будучи присутніми в світі, ангели невидимі й нечутні для людей. Але впродовж всього життя людини вони (два ангели) супроводжують її, фіксують і вносять до списку все, що кожна собі справами своїми «уготовала» на Судний день.

– Віра в посланника Аллаха – Мухаммада. Він, за писанням мусульман, не єдиний, але головний і найзначніший Пророк, обраний за притаманні йому від народження людські гідності. Мухаммад здатний бачити й чути те, що не можуть інші. Він може розмовляти з ангелами і навіть з самим Богом. Його Аллах і зобов'язав дати людям релігію істини і поставити її вище за всяку іншу.

– Ідея абсолютної покірності Богу і послухання його посланнику. Сам Коран визначається як книга для керівництва богобоязливим. Тільки з покірністю і страхом мусульманин може звертатися до Господа. Покірність – це шлях праведний і єдино ведучий до щастя. Але підкорятися мусульманин повинен і правителям, а також законам, ними встановленими. Вони теж від Бога. І робити це, згідно ісламу, необхідно свідомо. Ідеал мусульманина – здатність бути не просто виконавцем, а борцем за торжество мусульманської віри і відповідний їй соціальний устрій.

– Вчення про божественне передвизначення і свободу волі. Бог всемогутній. Все здійснюється по ні чим не обмеженій волі Аллаха. Він «водитель» світів. Без відома Аллаха день ніч не змінює, і навіть лист не падає. І людську долю Бог передвизначає. Наперед передбачений не тільки кожен вчинок людини, а й кожен таємний рух її душі. Але людина все ж таки відповідальна за кожне своє діяння так, нібито вона володіє повною свободою волі. Головним же і єдино вірним актом волевиявлення людини повинен стати добровільний і усвідомлений нею вибір поклоніння і служіння одному лише Богу.

– Есхатологія (від грець. έσχατος – останній, кінцевий і λόγος – вчення) – вчення про грядущу долю світу, день суду – останній день цього світу і життя. Час суду знає один Бог. У Судний день всі (померлі й живі) постануть перед Господом і кожен з неминучим усвідомленням своєї долі одержить справедливу віддяку. Грішники підуть у пекло. Вони не увірували в знамення Аллаха, в день суду, в рай і пекло; вони грубі та перешкоджають добру, не піклуються про бідних і сиріт; обважують і обмірюють, збирають і коплять; від зла, що їх спостигло, – засмучуються, від добра – гордовиті й недоступні; над тими, хто увірував, сміються, вважаючи їх такими, що заблукали. Їм смерть болісна у вогні геєни (грець. γέεννα). Праведники ж знайдуть рай, близькість до Господа, оскільки їм властиво зворотне. Для них «сади благодаті», життя вічне й щасливе, наповнене всіма необхідними матеріальними і духовними атрибутами. А нинішнє життя є лише невелика частина загального буття.

Основою культу ісламу і одночасно обов'язками кожного мусульманина є п'ять «стовпів (рукн) віри»:
– Сповідання віри: «Немає Бога, окрім Аллаха, і Мухаммад – посланник Божий». Це шахада, тобто свідоцтво про визнання положень мусульманського віровчення. Тільки ті, хто увірував в Аллаха і посланника Божого – Мухаммада, і не відчувають при цьому сумнівів у своїй вірі, борються за неї своїм майном і своїми душами є істинно віруючі. Лише у їх серцях вірність, відданість, підпорядкування і поклоніння Богу. Шахада складає основний зміст як зовнішніх, так і внутрішніх виявів ісламу: мусульманських орнаментів, ритуалу навернення в іслам, молитви тощо.

– Щоденна п'ятикратна молитва – салят (араб.; перс. – намаз): удосвіта (Салят аль-Фаджр, або ас-Субх) – починаючи з перших передсвітанкових сутінків до часу незадовго до сходу Сонця; опівдні (Салят ад-Зухр) – з полудня до середини післяполудневого часу; пополудні (Салят аль-Аср) – від середини полудня до часу незадовго до заходу; увечері (Салят аль-Магриб) – після заходу Сонця до настання темряви; вночі (Салят аль-’Іша) – від темна до часу незадовго до світанку. Тим самим не дати мусульманину забути, що він належить тільки Богу, його раб, покірний наказу Господа. Час молитви сповіщається з мінарету (від араб. – місце освітлення) читанням співучо певної релігійної формули – віршів азану (араб. – оголошення, запрошення) муедзином (араб. – той, хто запрошує, оголошує, тобто азанчі). Перед молитвою (і взагалі, якщо не чистий – кровотеча, блювота тощо) обов'язкове омовіння (ууду) водою або піском обличчя і рук, обтирання голови і ніг до щиколоток. Повне омовіння тіла в проточній воді (гусль) потрібне у разі тілесних виділень (після статевих відносин, пологових кровотеч і т.п.). За певних умов (хвороба, поранення і т.д.) можливе символічне омовіння (таяммум). Молитися можна у будь-якому, але чистому і відокремленому місці, розташувавшись на молитовний килимок обличчям у напрямі (кібла) до Мекки. Голова, хто молиться, покривається головним убором. Для чоловіків-мусульман обов'язковий мінімум одягу від поясу до коліна, жінки можуть залишити відкритими лише обличчя і руки. Для дотримання чистоти всі роззуваються. Слова молитви вимовляються не голосно, але й не пошепки. Вся молитва супроводжується комплексом ракят: стоянням, поясними уклонами, колінопреклоніннями, простяганням ниць, сидінням, як виявом підкорення, смирення і захоплення Богом. У кожній молитві має місце обов'язкове і рекомендоване Сунною (практикою Мухаммада) число ракятів (фард). За відсутності умов молитва не відміняється. Вона може бути скорочена, об'єднана (друга з третьою і четверта з п'ятою) або, у крайньому випадку, перенесена. При необхідності (хвороба, подорож, війна та ін.) салят можна дотримувати будь-яким способом (сидячи, лежачи, руками, очами) і в будь-яких умовах (у транспорті, верхи і т.д.). За відомою обставиною жінки на певний період від молитви звільняються. У свята і щонеділі по п'ятницям шаріат рекомендує здійснювати близько полудня колективну молитву (Салят аль Джум’а) в мечеті. Це розглядається як вияв дисципліни, впорядкованості, братерства і солідарності. Якщо колективна молитва в мечеті неможлива (турпоїздка, мешкання за кордоном і т.п.), її рекомендується здійснювати в спеціально відведеному місці – ісламському центрі, у когось удома і т.д. Молитві передує проповідь (хубта), що трактує релігійні, моральні та інші питання ісламу. Молитву проводить імам (керівник салята, араб. – стояти попереду, бути представником), якщо ж його немає – вибраний з оточення тих, хто молиться, обізнаний у ісламі та богобоязливий. Існують й інші види нерегулярних молитов: тарауїх – нічний, особливий салят, здійснюваний після останньої молитви, тахаджуд – салят в останню третину ночі, істихара – прохальна молитва, маулід – вдячлива або поминальна і т.д.

– Піст – саум (араб. сама – поститися; тур.-татар. – ураза) – від сходу до заходу Сонця всі дні місяця Рамадан (Рамазан – 9-й місяць місячного року, 354 дні). Про час початку поста (щоденного початку і закінчення) повідомляють засоби масової інформації. Цей час пов'язаний не тільки з голодуванням, але й з відмовою від задоволень. З вечора до ранку піст уривається: можна їсти, пити, палити, проявляти життєрадісність. Перед денним говінням обов'язкова вимова формули (нійа), в якій мовиться про намір продовжити піст. Рекомендується їжа на зорі (сухур), щоб легше було витримати до вечірнього розговіння (іфтар). Для тих, хто не може дотримувати піст або порушив його, можливі відступи. З поважної причини (хвороба, старість, неповноліття, вагітність тощо) він відміняється або переноситься, або замінюється роздачею милостині. Порушники спокутують провину подвійним постом (каффара) або відповідними пожертвуваннями. Недопустимі богохульство, осуд Мухаммада, образа духовних осіб. Під час поста кожен мусульманин повинен поводитися стриманіше, слухати проповіді, більше читати і навіть (як з практики Пророка Мухаммада, тобто Сунни) прочитати весь Коран. Щоночі після останньої денної молитви передбачений і додатковий салят (тарауїх). У той же час (у одну з ночей непарних чисел останніх десяти днів Рамадану) відзначається і Ніч могутності (Лайлят аль-Кадр), в яку на Мухаммада зійшло перше Одкровення Корану. Це свято (’Іда) вважається часом здійснення тарауїха, цілонічних обрядів, читання Корану, актів добродійності, милосердя і прощення. Останні ж дні Рамадану необхідно присвятити наведенню чистоти і порядку. Завершується піст святом розговіння (Ураза-байрам – ’Ід аль-Фітр) – мале свято. Воно доводиться на перший день місяця шаууал, наступним услід за Рамаданом і відзначається протягом трьох днів. Йому притаманні особливий салят, візити до друзів і знайомих, обмін подарунками, багаті гуляння, добродійні заходи.

– Милостиня, або зак'ят (араб. – очищення) – обов'язковий податок, звичайно рівний 2,5% річного доходу, що виходить за межі безпосередніх потреб людини. Зак'ят не сплачується з майна, призначеного для особистого користування: одяг, житло, домашнє начиння, особистий автомобіль, урожай, вирощений для особистого користування. Йде він на підтримку і «покриття» власних діянь, на людей, що терплять потребу або лихо, для будівництва мечетей, релігійних шкіл, лікарень і т.п. Зак'ят розглядається як очисний засіб. Адже все багатство, за ісламом, належить Богу. Виплата зак'яту частиною майна є повернення його Богу в такій формі. Це очищає решту майна і робить його законним для власника. Вважається, що він очищає також від жадності й егоїзму, заздрості та ненависті, робить людей добріше і ближче. Переважніше приносити зак'ят тим, хто не просить його, і стільки, скільки необхідно для задоволення лише насущних потреб. Іслам спонукає мусульман здійснювати і добровільне пожертвування – садака, розмір якого – справа совісті. Але воно повинне бути помірним, марнотратство – гріх. Безрозсудним приписується зовсім не давати. Якщо немає можливості наділити нужденних майном, то милостиня – це ще й практика добрих слів і справ.

– Паломництво, тобто хадж до храму Кааба та іншим святиням ісламу, що знаходяться на околицях священної Мекки. Відправляються туди на початку 12-го місяця. Обов'язковий один у житті хадж для мусульман, які мають можливість його зробити. Хто не може, повинен принести викуп: постом, або милостинею, або послати кого-небудь замість себе. Але хто зобов'язався, той мусить напередодні хаджу поводитися як у піст, а перед тим, як вступити на територію Мекки, зобов'язаний привести себе в стан «освячення» (іхраму). Зробивши омовіння всього тіла і одягнувшись у білий сакральний одяг (теж іхрам – непідрублена пов'язка і накидка), можна йти до Кааби, розташованої усередині Священної мечеті Мекки (аль-Масджид аль-Харам). Тут паломники слухають проповіді, п'ють воду з священного джерела Замзам, здійснюють нею омовіння, моляться, а перед цим здійснюють перший з паломницьких обрядів – Тауаф, або обхід – семикратний обхід навколо храму з обов'язковим прикладанням до Чорного каменя на знак любові й пошани до першого дому поклоніння Богу. Потім йдуть до пагорбів Сафа і Маруа і здійснюють обряд Са’ї, або «швидке пересування», точніше, пробігають між ними подібно до того, як бігала у пошуках води Хаджар – мати Ісмаїла і дружина Ібрахіма, задля яких Бог створив джерело. Далі паломники прямують до гори Арафат, де здійснюють стояння, як це зробив востаннє Мухаммад. Від неї йдуть у скелясту пустку Муздаліфа. Тут моляться, збирають камені, відпочивають. Після короткого перебування в ній прямують на два з половиною або три дні у долину Міна, де кидають камені по трьом кам'яним стовпам, що утілюють собою Сатану. Цим символізують нехтування Сатани в нескінченній боротьбі людини проти різних спокус. Потім здійснюють заклання жертовних тварин. Це початок і основний зміст головного чотириденного мусульманського свята жертвопринесення – Курбан-байрам (’Ід аль-Адха). М'ясо тварин поділяється на три рівні частини – сім'ї, друзям і сусідам, а також для бідних. Це вважається особливим пожертвуванням. Після принесення жертв починається звільнення від стану іхрама. З першими променями Сонця наступного дня всі повертаються до Мекки. Знов обходять Каабу, горби Сафа і Маруа. Іхрам знімається, хадж закінчений, а його зробивший стає хаджи, тобто особливо благочестивою людиною. Мусульманами може здійснюватися і ’Умра – «мале паломництво». Воно складається з прийняття іхраму, Тауафа навколо Кааби і Са’ї. Ті, хто має можливість, відвідують і могилу пророка Мухаммада, що знаходиться в мечеті Медини.

Деякі мусульманські богослови виділяють в ісламі ще один «стовп» – джихад (араб. – завзяття). Спочатку він розумівся як старанність в утвердженні ісламу. Але проповіді миру і ненасильства з відомої причини зміняються в ісламі дозволом війни (газават) з «невірними», тобто з невіруючими і віруючими інших релігій. Причому війна у повному розумінні слова. Той, хто відзначився в ній стає газі, загиблий – шахідом, тобто мучеником. З часом зміст і призначення джихаду мінявся. Сьогодні знову джихад розглядають, насамперед, як прикладання мусульманином безперестанних зусиль з самополіпшення і самоочищення (джихад білль нафс – завзяття у відношенні до себе). Одночасно він вбачається і як засіб безперестанної боротьби (мовою, пером, а при необхідності, і руками, тобто самим крайнім способом) з несправедливістю, тиранією і пригнобленням заради утвердження свободи і торжества істин ісламу. Яким чином на сьогодні здійснюється джихад, наскільки видозмінилися засоби в справі розповсюдження ісламу і забезпечення його торжества? Чи йде мова при цьому про тлумачення джихаду як засобу для об'єднання арабських племен, а потім для агресії і придушення народних повстань (7-8 ст.ст.)? Чи мовиться про уявлення про нього (з 9-10 ст.ст.) як про духовний спосіб самовдосконалення на шляху до Аллаха або про вираз джихадом народної боротьби проти колонізаторів, а надалі боротьби за прогрес народів у країнах поширення ісламу (20-21 ст.ст.)? Сьогодні відповіді на ці питання різняться не просто у теоретичному, але й у практичному відношеннях.

Розповсюдженням ісламу, пропагандою його віровчення, здійсненням культових дій займається мусульманське «духівництво». Треба зауважити, що в ісламі відсутні інститути церкви і духівництва у загальноприйнятому європейському розумінні. Існують численні й різноманітні у функціональному відношенні групи осіб, пов'язані з ісламом. Вони можуть бути зайняті як у релігійній, так і в світській сферах діяльності. З одного боку, вони виконують деякі, насамперед, регулятивні функції в суспільстві, обслуговують його конкретні земні інтереси як хранителів приписаного Богом порядку і тлумачів Божої волі, нібито зафіксованій у шаріаті. З іншого – зберігають і тлумачать Одкровення, організовують церемонії відправлення культу, забезпечують моральне і релігійне керівництво громадою єдиновірців тощо. Нероздільність священного і мирського, фактична причетність до священного через специфіку свого релігійного знання (і звичайно освіти) дозволяє віднести ці групи до духівництва.

Склад цих груп має конкретно-історичне і релігійне відбиття. Тому модель мусульманського «духівництва» буде різною в різних районах мусульманського світу. Але оскільки є в їх структурі й схожість, то можливо, виходячи з релігійно-суспільних функцій представників «духівництва», виділити з них осіб, безпосередньо пов'язаних з відправленням культу, – причт мечеті: муедзин (скликає до молитви), хатіб (проповідник), імам (керівник молитви); осіб, які мають відношення до шаріатського судочинства: муедзин (знавець шаріату), каді (араб. – суддя) і мухтасиб (виконавець); вчителів релігійних закладів – мулли (від араб. – пан, владика).
Верхні ступені духовної ієрархії в ісламі займають улеми (улама). Вони в основному займаються систематизацією та інтерпретацією догматів, створенням релігійних творів і т.д. Насамперед, саме їх відносять до духівництва. Але вони можуть мати безпосереднє відношення і до влади. Посідати певні посади в державних структурах їм дає можливість релігійна освіта. Сейди (сейїди) і шерифи, навпаки, можуть взагалі не приймати участі в релігійній діяльності, а лише користуватися своїм статусом у мусульманській ієрархії через походження. Особливе положення в цій ієрархії займають нащадки Пророка Мухаммада і його найближчих сподвижників.

Серед мусульманського «духівництва» виділяють і так зване неофіційне (шейхи, піри та ін.), контролююче організації масового ісламу.
4.3.3. Напрями і відгалуження в ісламі. За межами основних положень, що стосуються віровчення і культу мусульман, як найбільш загальних ідейних уявлень, цілісність ісламу порушується. Причому він постає не тільки у вигляді основних напрямів: сунніти, шиїти, хариджити. Кожний з них має свої відгалуження: суннізм – малікітів, ханбалітів, мутазилітів та ін.; шиїзм – імамітів, зейдитів, ісмаїлітів тощо; хариджизм – азракітів, суфіїв, ібадитів і т.д. У свою чергу і вони розпадаються. Число ідейних течій ісламу не є постійним. Воно змінюється залежно від історичного періоду його розвитку і тих проблем, які вирішуються в цей період.

Хронологічно першою проблемою, що породила серйозні розбіжності й перші ідейні течії (суннізм, шиїзм, хариджизм) була проблема верховної влади (ал-хілафа, ал-імама). Наприкінці 7-8 ст.ст. розбіжності у вирішенні проблеми віри (ал-іман) передвизначають виникнення інших напрямів – мурджіїтів і мутазилітів. До її обговорення примикають і вже існуючі хариджити і сунніти, з середовища яких у 9 ст. виділилися з іншою точкою зору ханбаліти. Полеміка навколо проблеми передвизначення і свободи волі (ал-кадар) велася вже джабаритами (у 8 ст. – джахмітами), мурджиїтами і кадаритами (у 8 ст. – мутазилітами), а з 10 ст. і ашаритами. З проблеми сутності (аз-зат) і атрибутів (ас-сифат) Аллаха визначилося дев'ять основних позицій: муаттиліти, мутазиліти, мушаббіхіти, джахміти, ханбаліти, захірити, карраміти, сифатити, ашарити, а з 12 ст. і суфії. З кінця 8 по 10 ст. з проблеми права (ал-фікх) виділилося сім правових шкіл (мазхабів, араб. – шлях, напрям, спосіб дії), що існують і в сучасному ісламі: чотири суннітських (ханіфітська, ханбалітська, шафіїтська, малікітська) і три шиїтських (зейдитська, ісмаїлітська, джафаритська).
І в наступні сторіччя процеси дезінтеграції домінували в ісламі. Цьому сприяли і менш значні проблеми. У суннітському ісламі виділилися ваххабіти, в шиїтському – фатимідські ісмаїліти з їх подальшими відгалуженнями (друзи, низарити і мусталіти), нусайрити (алавіти), хуруфіти і алі-ілахі. У 19 ст. виникають і сектантські напрями – бабіди (пізніше – бахаїти) і ахмадія, оголошені поза структурою ісламу за принципове переосмислення його основних догматів. З кінця 19 ст. починають виявлятися інтеграційні тенденції. Питання, що все виявляються в ісламі, вирішуються в рамках проблеми відношення мусульманського світу і європейської цивілізації. Але й тут немає єдності. Визначилися два основні напрями – салафітський (званий традиціоналістським, фундаменталістським) і модерністський. Хоча з багатьох питань розбіжності між ними мінімальні, це не означає відродження єдності ісламу, подібної першим рокам його існування.

Двома найчисленнішими і найвпливовішими напрямами в ісламі є суннізм (ахль-сунна ва-аль джама) і шиїзм (араб. шия – партія, угрупування). Їх виникнення пов'язане не з визнанням одними і запереченням іншими Сунни. Коран і Сунна є для них першоджерелами всіх положень ісламу. Різниця у тому, що шиїти визнають тільки ті перекази, що входять у Сунну, які сходять до членів сім'ї Мухаммада, а сунніти спираються і на свідоцтва його сподвижників.

Витоки ж поділу йдуть з часів суперництва двох родів племені Курайш – Хашим і Омейя, яке вилилося у боротьбу за верховну владу. Її джерелом всіма визнається Аллах. Розбіжності полягають у тому, яким чином ця влада повинна реалізовуватися. Для суннитів – це імамат, верховне керівництво громадою, здійснюване виборним главою – халіфом (араб. – намісник, наступник), який поєднує світську і духовну владу. Шиїти не визнають сам термін «халіф», а імамат вважають божественним установленням. Влада не може залежати від людей. Як божественна благодать вона передається від імама до імама сакрально. Імам є безпосереднім виконавцем приписів Аллаха. У суннитів же функція Мухаммада не переходить до халіфів.

Цим обумовлена відмінність духовних титулів, функціональних можливостей суннитських і шиїтських улемів. У суннитів – шейх-уль-іслам і муфтій (у турок), шейх аль-Азхар і муфтій (у єгиптян). У шиїтів – аятола і моджтахед (у персів). Тільки їх улеми (араб. – айатулах і муджтахід), вважають шиїти, віщають вустами «прихованого імама», що надає їх думці особливий авторитет і дає право виносити власну ухвалу. Суннитські ж можуть виходити тільки з прецеденту і свої рішення повинні погоджувати з шаріатом.

По-різному вони відносяться і до мечеті. Для суннитів – це тільки молитовний дім. Шиїти після молитви можуть у мечеті пити чай, вести мирні бесіди і навіть ділові переговори.

Шиїти більшістю визнають дванадцять імамів. Останній (Мухаммед, нар. у 873 р.) не помер, а (після зникнення в печері під Самарою в Іраку) «приховано» присутній у світі і повинен появитися як месія (махді). Сунніти шанують перших чотирьох халіфів – Абу Бакра, Омара, Османа й Алі – як праведних (рашидун). Шиїти визнають з них законним главою громади тільки Алі. Його призначив наступником після прощального паломництва до Мекки Мухаммад, сказавши: «Кому я глава, тому й Алі – господар». Ця дата у шиїтів відзначається як свято, а в їх шахаді додано, що «Алі – намісник Аллаха».

Є у шиїтів і свої свята і пам'ятні дні: день інвеститури (входження в посаду) Алі та день його народження (13 раджаба), дні народження Хусайна – другий син Алі й Фатіми, третій імам (3 шабана) і дванадцятого імама (15 шабана). Відзначають вони дні скорботи: траур за пророком Мухаммадом і Хасаном (28 сафара), сороковий день загибелі Хусайна (20 сафара), дні смертельного поранення і кончини Алі (19 і 21 Рамадана), день смерті шостого імама Джафара ас-Садіна (1 шавваля). Траурна декада – ашура (араб. ашара – десять) – доводиться на перші десять днів мухаррама.

Тому, природно, що окрім паломництва до Мекки і Медини, шиїти здійснюють хадж до місць поховання своїх мучеників і святих: до Кербели, саме до гробниці Хусайна і в Неджеф – до гробниці Алі (Ірак); у Мешхед – до могили восьмого імама Резі та в Кум, де похована його сестра Фатіма (Іран).

Сунніти і шиїти розходяться і в тому, в які саме дні Рамадана був посланий Коран Пророку. На думку суннитів, це відбувалося 27 числа. Шиїти вважають, що по 19, 21 і 23 числам.

Ця відмінність між шиїтами і суннитами не остання, а ці напрями і відгалуження ісламу не єдине, що робить його неоднорідним, але тим не менш впливовим в країнах традиційного поширення цієї релігії.

4.3.4. Вплив ісламу і особливості його вияву в життєдіяльності народів мусульманського світу. Вплив ісламу на суспільство в різних регіонах мусульманського світу різний. Він зумовлений цілим рядом чинників, що склалися в житті країн цього світу. Серед таких, за Г.В.Милославським, можна виділити: час ісламізації, віддаленість країн (територіальну, державно-політичну, мовну, етнокультурну і т.д.) від історичного центру формування ісламу, офіційну приналежність країни до мусульманського світу, виражену в членстві в Організації ісламської конференції (ОІК – заснована в 1969 р.), існування і статус у країні мусульманських (урядових і неурядових) інститутів, питома вага мусульман у загальній чисельності населення, рівень організації і централізації мусульманських громад, статус ісламу і мусульманської громади (для країн, що не входять в ОІК) в конфесійній структурі, статус представників («офіційного» і «неофіційного») «духівництва».

Ці чинники накладають відбиток як на внутрішні процеси в ісламських країнах, так і на їх відносини з «зовнішнім світом» (європейською цивілізацією). У тому і в іншому зв'язку дія ісламу багатопланова. Вона виявляється і в економіці, і в соціально-політичній сфері, і в життєвій практиці мусульман. Має вона і особливості свого відбиття в цих областях життя суспільства.

Вихідним положенням для всіх цих проявів, з погляду самих представників ісламу, є ідея єдності (єдинобожжя, єднання). Однак реальне своє втілення вона мала лише в період Мухаммада і «праведних» халіфів. Проте ця ідея в духовно-практичному відношенні завжди значна для мусульман. Це відноситься і до інших положень віровчення і культу ісламу. Їх переплетення з світськими елементами створює мобільну і разом з тим стійку й міцну структуру. У її рамках формуються традиційні форми ісламських відносин, які санкціонуються і шаріатом.

Відносно різних сфер життя мусульман вплив ісламу виявляється:

– У формуванні загальної традиційної мусульманської моделі соціальної структури, що поділяє суспільство (мусульманську громаду – умму) на дві великі категорії, – еліта (хасса) і маси (амма). Для реального життя характерне конкретне його відбиття в соціальних і політичних структурах.

– У становленні соціальної ієрархічно організованої структури (мусульманин – громада (братство) – функціонери («духівництво», традиційна інтелігенція) – еліта). Вказані компоненти, їх зв'язки як тут, так і в інших структурах, можуть носити різний характер. Це залежить від конкретно-історичної ситуації, статусу тієї ж громади та інших чинників.

– У формуванні політичної ієрархічно організованої структури (мусульманин – громада (орден, братство, цех) – організації – Халіфат (всі мусульмани), відповідній, як і в двох перших випадках, мусульманській картині світу (Земля з регіоном поширення ісламу (мусульманський світ) як центром і метою всесвіту – небеса (їх сім), які населяють ангели, функції і роль яких регламентовані, і Аллах, який знаходиться на сьомому небі, – і те, що між ними, а саме, джини (розумні істоти) та Ібліс (диявол), здатні проникати і на Землю, і на небеса).

– У створенні різного роду організацій і об'єднань: міждержавних урядових (напр., ОІК) і неурядових (Ліга ісламського світу), міжнародних релігійно-общинних (ісламська рада Європи) і сектантських, національних однотипних релігійно-общинних (Брати-мусульмани) і місцевих сектантських (Зікрі), міжнародних професійно-корпоративних (ісмаїліти ходжа). Всі вони мають певну область ухвалення рішень і їх реалізації. Особливістю таких об'єднань є широта географічних рамок, що охоплюють і віддалені один від одного райони мусульманського світу.

– У регламентації економічного функціонування мусульманського суспільства, джерелами якої, як і поведінки мусульман в інших країнах, є Коран і Сунна, а нормативно закріплений порядок реалізації економічної доктрини у практиці господарської діяльності міститься в шаріаті. Класична ісламська економічна доктрина пов'язана з ученням про власність, про джерела придбання багатства і його використання. Основні її принципи зводяться до обмеження свободи економічної діяльності через існування заборон (як на ріба – лихварство, позиковий відсоток); визнання як основи економіки двох видів власності – приватної і суспільної; принципу забезпечення соціальної справедливості – зак'ят; забезпечення справедливого розподілу; визнання права держави втручатися в економічну діяльність; рівного розподілу ризику між партнерами з економічної діяльності за допомогою системи договорів (акд). Ці принципи залишаються у дії і сьогодні. Але для процесу проведення цих принципів у життя (що мало місце раніше) характерне нове їх осмислення з урахуванням нової ситуації. Тобто у вирішенні практичних питань перевага віддається не стільки приписам священних текстів (нусуф), скільки звичаю (урф, адат).
– У існуванні традиційних суспільних структур (інтелігенції – традиційна, сучасна, політичні діячі, а також міської дрібної буржуазії – ремісники, дрібні торговці тощо і маргінальних верств міста, частини міського пролетаріату, маси сільських жителів, племен) і їх функціонуванні (що пояснює, зокрема, релігійні конфлікти). Це багато у чому пов'язано з наявністю в мусульманському світі двох рівнів ісламу – офіційного (ідеологія правлячого режиму або верхніх ешелонів функціонерів громади) і масового, або народного, «побутового» (сукупність ідейних течій, відмінних від офіційного ісламу). Особливості цих структур виявляються в збереженні ціннісних орієнтацій, не властивих ісламу, в неоднозначності виявів указаних рівнів у різних напрямах ісламу, в їх конфронтації і т.д.

– У формуванні ісламізованих поглядів і уявлень всіх верств мусульманського суспільства як відображення ісламського світосприймання, культури, традицій, системи цінностей і т.д. Для цього процесу характерне не замикання цих поглядів у рамках власних релігійних проблем, а їх перенесення на найрізноманітніші явища і події сучасного світу.

– У регулюванні елементів структури зовнішньополітичного механізму мусульманських країн. Це простежується у взаємовідносинах між мусульманськими державами, мусульманських держав з немусульманськими, останніх з країнами поширення ісламу. Джерелом моделі цих відносин (крім Корану і Сунни) визнаються історичні прецеденти з практики мусульманських правителів, думки авторитетів, судові рішення, договори, акти, укази, закони окремих країн, звичаї. Серед особливостей зовнішньополітичних взаємодій можна виділити такі, як вплив ісламу через суспільні структури і одночасно з боку зовнішніх, як у прямій, так і в опосередкованій формі, а також динамічність цього процесу. Хоча це ще не говорить про наявність яких-небудь специфічних рис у зовнішньополітичній діяльності мусульманських держав. Використання релігійного чинника, окрім прагматичних міркувань і розрахунку на зовнішньополітичний ефект, більше пов'язано з підвищенням у житті суспільства уваги до мусульманської традиції, ісламу взагалі серед широких мас і використання ісламської аргументації опозицією.

– У життєвій практиці мусульман, у рамках якої, по суті, залишаються непорушними заборони і приписи в регламентації повсякденного життя чоловіків-мусульман і, особливо, жінок, у міжстатевих відносинах; у вирішенні шлюборозлучного процесу, у відносинах між батьками і дітьми, з родичами; у відношенні до праці і ведення мирських справ, до знання й освіти, грошей і майна, одягу, до їжі та вживання спиртних напоїв; у плані зображення людей і тварин, лихварства і азартних ігор; відносно обрізання; у здійсненні похоронного обряду; у взаємовідносинах з іншими народами і представниками інших віросповідань і т.д.

Не дивлячись на всі новації, що відбулися і відбуваються в афро-азіатських країнах, багато сфер їх життя й діяльності як і раніше знаходяться під впливом віровчення ісламу, релігійних обрядів і традицій, що склалися в мусульманському світі.

5.
Нові релігійні течії
5.1. Причини виникнення, характерні риси і різновиди нових релігійних течій. У середині 20 ст. у США і в Західній Європі з'явилися й одержали розвиток «нові релігійні течії» («нетрадиційні релігії», «релігії «Нового віку»», «позаконфесійні вірування» і т.д.). Швидко розповсюджуючись у світі, вони істотним чином змінили його релігійну карту і свідомість самого віруючого. У даний час у світі налічується близько 28700 нових релігійних вчень і культів, послідовниками яких є 160 млн людей.

Поява нових релігійних течій не є результатом свідомої, цілеспрямованої діяльності окремих людей, їх злим наміром або відхиленням від історії. Це – закономірне явище, обумовлене багатьма об'єктивними чинниками розвитку сучасного суспільства і, насамперед, його суперечностями.

Серед основних причин виникнення і поширення нових релігійних течій можна виділити наступні:

1. Криза західної цивілізації, що виникла у середині 20 ст. Ці роки у США і в Європі ознаменувалися масовими молодіжними рухами протесту, спрямованими проти пороків західного суспільства. Суспільство відповіло насильством, молодіжні рухи були поборені. Це викликало у широких верств населення цих країн стан розгубленості, безвихідності, невпевненості в майбутньому, крах всіх суспільних ідеалів.

2. Духовна криза суспільства, що супроводжувалася глибоким занепадом моральних норм споживчого суспільства, зумовила пошук стійких духовних цінностей, які були б загальнозначущими для всіх цивілізацій. У цих умовах зріс інтерес до релігійних організацій, які пропонували можливість безмежного духовного вдосконалення людини і ясні життєві ідеали й цілі.

3. Традиційні релігії виявилися включеними в соціальну структуру і тому несли відповідальність за недоліки західного суспільства. Крім того, їх застигла догматика і відстала структура вже не відповідали релігійним потребам сучасної людини, особливо молодої.

4. Характерною межею 20 ст. стало усвідомлення глобальності світових процесів, взаємодії різних культур, народів, держав. Ці процеси зачепили і релігійну сферу. З'явилися спроби синтезувати західні й східні релігійні традиції. Все це реалізувалося в нових релігійних течіях, які проповідують взаємодоповнюваність різних релігій.

За своєю структурою, типом організації і діяльності нові релігійні течії неоднорідні. Одні можуть бути релігійними групами, які один-два рази на тиждень збираються для проведення спільної культової діяльності. Як правило, вони не пропонують радикальних суспільних змін, а виходять з того, що останні здійснюватимуться у міру повної зміни особи. Інші ж настроєні екстремістки, пропагують швидкий «кінець світу», а тому вимагають від своїх послідовників негайної зміни способу життя.

Нові релігійні течії різноманітні. Можна виділити наступні групи нових релігійних течій:
1. Неохристиянські об'єднання: «Церква Ісуса Христа святих останніх днів» (Церква мормонів), «Діти Бога», «Церква об'єднання», «Церква Тіла Христа», «Церква Богородиці», «Новоапостольська церква» та ін. Характерною особливістю цих течій є уявлення про свого керівника як посланника Бога, «живого Бога», який одержав нове одкровення і нові вищі моральні приписи. Центральним пунктом їх учення є ідея про кінець світу, що наближається, і місіонерство.

2. Неоорієнталістські культи: «Міжнародне Товариство Свідомості Кришни» («Рух Харе Кришни»), «Місія Божественного світла», «Трансцендентальна медитація», «Рух Шрі Чинмоя», «Сахаджа-йога» та ін. Ці культи засновані на модернізації буддизму й індуїзму. Вони пропонують людині через особливі практики збудити притаманні їй божественні начала і тим самим звільнитися від пороків навколишнього світу. Як правило, вони носять антиінтелектуалістську спрямованість. Головним у них є не вчення, а дотримування істинного шляху, в центрі якого стоїть авторитет учителя (гуру), а також різні методи психофізичної дії на людину.

3. Сайєнтологічні напрями (від лат. sciense – наука): «Церква сайєнтології», «Учення розуму», «Новий Акрополь» та ін. Особливістю цих культів є те, що вони не обіцяють блаженства в загробному світі, а, навпаки, гарантують досягнення успіху в земному бутті. В основі їх учення лежить віра в містичну потужність сучасної техніки, яка здатна розширити межі свідомості й вивести її у сферу незвичайного.

4. Синтетичні неорелігії: «Церква Уніфікації» (інші назви: «Асоціація Святого Духа за Об'єднання Світового Християнства», муніти, «Рух Уніфікації»), «Всесвітня віра Бахаї», «АУМ Сінрікьо», «Велике Біле Братство Юсмалос», «Церква останнього Заповіту» та ін. Їх учення об'єднує декілька релігійних систем, що дозволяє їм оголосити себе універсальною релігією, єдиною для всіх людей. Для них характерний культ лідера організації, який створює своє вчення і культову практику.

5.
Неоязичницькі організації: друїдизм (Англія), арійський рух (Німеччина), ведизм (Індія), РУН-Віра (повна назва – Об'єднання Синів і Дочок України рідної Української Національної Віри), Собор рідної української віри (Україна) і т.д. Всі ці організації пропагують повернення до стародавньої рідної віри. Їх мета – відродити природну первинну духовність народу і тим самим розбудити національну самосвідомість в умовах тотальної глобалізації.

6.
Сатанинські групи: «Церква Сатани», «Церква останнього суду», «Монастир семи променів», «Південний Хрест», «Чорний ангел» та ін. Для цих груп характерне шанування Сатани як носія мудрості, заснованої на темних сторонах людської натури. Вони звеличують зло, індивідуалізм, насильство, жорстокість.

При всьому багатоманітті нових релігійних течій можна виділити деякі загальні для них елементи:
По-перше, на чолі цих організацій стоїть харизматичний лідер, який представляє себе як спасителя (нового пророка, посланника Бога або його живим втіленням). Проголошується, що він володіє істинним знанням, новим одкровенням, віра в яке гарантує спасіння.

По-друге, організаційна структура нових культів будується за принципом сім'ї або комуни, в яких лідера називають вчителем, медіумом, вождем, або гуру. Володіючи величезним авторитетом, він встановлює правила поведінки в громаді, вимагає беззастережного їх виконання і покірливого підпорядкування собі своїх послідовників. Часто члени цих організацій приймають нові імена, кидають сім'ю, роботу і навчання, відмовляються від власності на користь громади.
По-третє, минуле представляється світом гріха, пороків, помилок і страждань. Сучасна епоха, на їх думку, носить перехідний характер. На цьому етапі йде запекла боротьба добра і зла. Нова істина найближчим часом неминуче приведе до перемоги першого над другим, внаслідок чого світ корінним чином зміниться.

По-четверте, культові дії в нових релігійних течіях носять виключно колективний характер. Під час їх проведення може використовуватися техніка психологічного маніпулювання, психотерапія і т.п.

По-п'яте, велика увага в цих течіях приділяється залученню нових членів у секту і їх адаптації в групі. Для цієї мети розроблена складна система вербування через засоби масової інформації, рекламу, роботу на вулицях, вокзалах, у транспорті та інших громадських місцях.

По-шосте, нові релігійні течії здатні діяти як могутні міжнародні корпорації, що мають крупний бізнес з філіалами в багатьох країнах світу.

5.2. Нові релігійні течії в Україні. В Україні нові релігійні течії з'явилися в 70-80-ті рр. 20 ст. Проте активно вони стали поширюватися лише на початку 90-х рр. Цьому сприяли як загальносвітові причини, так і соціально-економічні, політичні й духовні процеси, що відбувалися на пострадянському просторі, у тому числі і в Україні. Серед останніх, насамперед, слід назвати соціально-економічну і політичну нестабільність у молодій українській державі, яка формує в людині відчуття невпевненості в завтрашньому дні, соціальну і духовну незахищеність. Це штовхає людей на пошуки кращого життя. Неорелігії ж гарантують негайне вирішення всіх проблем і повну психологічну захищеність від навколишньої дійсності.

Успіх у поширенні нових релігійних течій був пов'язаний також з кризою офіційної комуністичної ідеології, девальвацією системи цінностей і утворенням у зв'язку з цим духовного вакууму. Почався пошук нових духовних цінностей, які могли б задовольнити інтелектуальні потреби людей. Не останню роль у цьому процесі відіграла криза традиційних церков (особливо розкол у православ'ї), які втратили свої позиції і на цьому фоні практично не проводили місіонерську роботу.

І, нарешті, слід зазначити, що Україна завжди характеризувалася багатоконфесійністю, що сформувало в українцях традиції віротерпимості, визнання права різних релігій на існування.

Палітра нетрадиційних течій і сект в Україні багатоманітна. Найбільшого поширення тут набули неохристиянські течії. Вони представлені в нашій країні наступними об'єднаннями: «Союз церкви Божої України», «Відкрита Біблія», «Церква повного Євангелія», «Церква Христа», «Новоапостольська церква», «Церква Ісуса Христа святих останніх днів» та ін.

Церква Ісуса Христа святих останніх днів (мормони) була заснована в США уродженцем штату Вермонт, сином ремісника Дж.Смітом, у якого, за переказами, починаючи з 1820 р. почалися виді́ння. Спочатку йому з'явилися дві Особи (Бог-Отець і Бог-Син), потім Мороній (син пророка і літописця Мормона). Вони заборонили йому бути членом якої-небудь християнської секти або конфесії і повідомили, що він вибраний для особливої місії. Розповіли також про якусь приховану книгу, написану на золотих листах, що містять історію колишніх жителів Америки і повноту вічного Євангелія у тому вигляді, як воно було дано Спасителем. Розшифрувати ці писання можна за допомогою двох каменів (Урим і Туммім), прикріплених до нагрудного щита, який знаходиться разом з листами. На основі знайдених і розшифрованих золотих листів була написана в 1830 р. «Книга Мормона», яка є священною і вшанованою нарівні з Біблією.

11 квітня 1830 р. Дж.Сміт виступив із своєю першою проповіддю, хрестив в озері своїх шістьох послідовників (серед яких був і його наступник Бригам Янг) і проголосив себе «пророком останніх днів», рівним пророкам Старого Заповіту. Діяльність Дж.Сміта викликала різкий опір з боку протестантів і його секта вимушена була піти спочатку в штат Міссурі, а потім ще далі на схід – у штат Іллінойс. Там мормони заснували місто Нову. Але через вісім років місцеві жителі, обурені багатоженством, що практикується сектами, вигнали їх, а самого Дж.Сміта, у якого було 27 дружин, стратили.

Після двох років поневірянь мормони, яких на той час було вже 15 тис., заснували місто Дезерет, відоме більше як Солт-Лейк-Ситі, – столиця штату Юта, де і сьогодні 75% населення складають мормони. Відрізняючись великою працьовитістю, міцною дисципліною і згуртованістю, сектанти швидко перетворили навколишню пустелю на квітучий сад.

У даний час число послідовників Церкви Ісуса Христа святих останніх днів швидко зростає, особливо в США, завдяки, насамперед, шестидесятитисячної армії професійних місіонерів, які займаються активним вербуванням по всьому світу. Сьогодні кількість послідовників цієї течії складає близько 12 млн людей, які проживають більш ніж у 160 країнах світу.

В Україні мормони з'явилися в 1990 р. і нині мають 53 громади. Найбільші з них діють у Києві, Одесі, Дніпропетровську і Донецьку.

Джерелом віровчення мормонів є Біблія (яка, однак, не вважається остаточним Одкровенням), «Книга Мормона» та «Вчення і Заповіти. Дорогоцінна перлина», що містить Символи віри.
«Книга Мормона» включає розповідь про два стародавні народи, що жили на американському континенті і заснували дві невідомі науці цивілізації. Перший з них прибув на східне узбережжя Америки після невдалого будівництва Вавилонської башти. Другий – це благочестиві іудеї, яким вдалося врятуватися після розгрому Єрусалиму і руйнування Храму вавилонським царем Навуходоносором. Саме до цього народу до Америки після воскресіння з мертвих з'явився Ісус Христос з проповіддю істинної віри. «Американські ізраїльтяни» розглядаються як предки американських індіанців.

Один з останніх пророків «американських ізраїльтян» Мормон, указується в книзі, відредактував записи стародавніших пророків Америки і передав їх своєму сину Моронію, який заховав їх на горі Куморі, де тексти, висічені на золотих листах, зберігалися більше 14 сторіч, поки не були вручені Дж.Сміту для перекладу і видання.

У своєму вченні послідовники Церкви Ісуса Христа святих останніх днів виходять з того, що в світі окрім матерії нічого не існує. Матерія, стверджують вони, складається з вічних атомів. Для них «нематеріальне» є синонімом «неіснуючого». Духи й боги, з погляду мормонів, є тільки особливий стан «тонкої матерії» або ефіру. Ця духовна матерія існувала завжди, вона не була створена.

Богів у світі багато. Всі вони тілесні й безсмертні, але не вічні (тобто народжені та не існують одвічно), бо вічна одна лише матерія, що породила їх.
Бог – істота матеріальна, яка має тіло і перебуває у просторі й часі. Йому властиві як тілесні потреби, так і душевні пристрасті. Між Богом і людиною, згідно вченню мормонів, немає прірві. А раз її немає, то і людина може сама стати Богом. Більш того, сам Бог одного разу був людиною. За своєю суттю він і є піднесена людина, яка сидить на троні на небесах.

Мормони визнають існування і верховного Божества. Воно утворилося в результаті складної взаємодії атомів і атомних сил та живе в центрі світу, на світилі Колоб. Це Божество породило всіх інших богів і богинь.

Не дивлячись на те, що мормони визнають існування безлічі богів, їх не можна назвати політеїстами. Зі всіх існуючих богів вони поклоняються тільки Богу планети Земля, якого вважають Богом-Отцем Елоїмом. У Елоїма є тільки дві Особи – Бог-Отець і Бог-Син, а третя – це лише якась безлика енергія, що виходить від них і не рівна їм. У той же час, за вченням мормонів, вона творить дива, воскрешає мертвих і рухає горами. Бог-Син, стверджують вони, з'явився в світ не за допомогою Святого Духу, а від фізичного союзу безсмертного Бога Адама і смертної Діви Марії. Від союзу Адама з богинею планети Венера з'явився Люцифер, який втратив свою божественну гідність і став злим духом.

Крім богів мормони визнають існування ангелів і духів. Духи, за їх уявленням, це ще не люди, які народилися, а ангели – душі померлих проповідників, які, однак, не виконали головного призначення людини, – не одружилися і не мали дітей. Самотні люди, стверджують вони, взагалі ніколи не воскреснуть фізично, а залишаться назавжди ангелами.

З християнських таїнств мормони визнають всього чотири: хрещення, рукоположення, шлюб і причастя.
Хрещення здійснюється після досягнення 8-річного віку через одноразове повне занурення у воду. У мормонів існує також так зване «замісне хрещення» для померлих родичів членів секти, які за життя не мали можливості пізнати повне Євангеліє. Тому після власного хрещення мормон хреститься ще раз за своїх померлих «язичниками» родичів. Вважається, що через таке хрещення їм дається можливість зробити це в потойбічному світі.

Під час рукоположення, згідно з ученням мормонів, вони одержують «дар Святого Духу», завдяки якому можуть пророкувати, творити дива, виганяти злих духів і одержувати нове Одкровення. Завдяки такому «одкровенню» спочатку було дозволено, а потім заборонено багатоженство.

Шлюб, або запечатування у мормонів буває двох видів: світський шлюб тільки для земного життя і вічний шлюб, який не може усунути смерть. Оскільки мормони вважають, що жінка може спастися тільки через свого чоловіка, то незамужні жінки укладають шлюб з померлими чоловіками через їх заступників: ними можуть бути або глави сект, або призначені ними особи. Подібних «небесних» чоловіків може бути декілька. Члени Церкви мормонів виходять з того, що запечатування має силу тільки у разі дотримання абсолютної подружньої вірності й дотримання морального способу життя.

Таїнство причастя проводиться у мормонів хлібом і водою.
Окрім чотирьох таїнств у мормонів проводяться регулярні заходи, в яких задіяні громади: недільні тригодинні богослужіння; недільні школи для дітей від 12 років; збори священничества для всіх чоловіків і хлопців від 12 років; збори товариства милосердя для всіх жінок і дівчат від 18 років; збори товариства молодих жінок; збори первинного товариства дітей молодше 12 років і т.д.

Послідовники Церкви Ісуса Христа святих останніх днів, виходячи з того, що згідно їх ученню, людина є потенційним Богом і вона повинна ще за життя готувати себе для Царювання Небесного, велику увагу приділяють освіті, вихованню інтелігентних манер, зовнішньому вигляду, зміцненню здоров'я і підвищенню свого соціального статусу.

Церковна організація мормонів побудована за теократичним принципом з елементами західної демократії. На чолі стоїть Президент Церкви – «пророк», який одержує Одкровення безпосередньо від Бога і має необмежену владу в різних областях життя секти. Він має двох радників, які допомагають йому в обговоренні найважливіших проблем і ухваленні рішень. Розпорядження виконує колегія з 12 апостолів і 70 учнів або місіонерів. Всі священнослужителі діляться на два чини: вищий (первосвященик і старійшина) і нижчий (священик, вчитель і диякон). Судові функції виконуються єпископами, що призначаються з числа первосвящеників.

Велике місце в діяльності Церкви Ісуса Христа святих останніх днів займає добродійність. Починаючи з 1995 р. вона брала участь більш ніж у 3 тис. гуманітарних проектах у 137 країнах світу.

Представлені в Україні і неорелігії орієнталістського напряму. Серед них можна виділити «Міжнародне Товариство Свідомості Кришни», «Трансцендентальна медитація», «Сахаджа-йога», «Рух Шрі Чинмоя» та ін.

Міжнародне Товариство Свідомості Кришни засноване в США індійським проповідником Абхай Чаран Бхактіведанта Свамі (Шріла Прабхупада) в 1966 р. Він народився в 1896 р. у Калькутті, вивчав у місцевому університеті філософію, економіку і англійську мову, був директором крупної хімічної корпорації і займався бізнесом. Свого духовного вчителя (Шрі Шрімада Бхактісиддханта Сарасваті Госвамі) Прабхупада зустрів у 1922 р. Через дев'ять років він був офіційно присвячений (ініційований), а в 1954 р., припинивши бізнес, покинувши дружину і п'ятеро дітей, став ченцем і одержав титул Свамі. У 1965 р. він прибуває в США, а вже в 1966 р. у Нью-Йорку з'явилася перша громада Міжнародного Товариства Свідомості Кришни. Вона була в якійсь мірі модернізованим і християнізованим варіантом індуїстської течії вайшнавізму.

Першими його слухачами були хіппі та бродяги з найбідніших районів Нью-Йорка. Його вплив швидко зростав. Прабхупада зумів використати стихійний протест різних верств американського суспільства, насамперед, молодих людей, проти буржуазної ідеології, моралі й культури (які зазнали в 60-ті рр. серйозну кризу), здирництва і користолюбства, протиставивши їм ідеал «вищої духовності», прагнення до істини і чистоти. У 1969 р. він відвідує Лондон, потім Францію, ФРН, де займається широкою проповідницькою діяльністю. На початку 70-х рр. кришнаїзм з'являється в Польщі, Угорщині, НДР, проникає до Африки, Австралії, Латинської Америки.

Своє вчення Свамі Прабхупада виклав у багатьох роботах, головною з яких є «Бхагават-гіта як вона є».
Віровчення кришнаїзму зорієнтовано на духовне вдосконалення особи, самореалізацію власного «я», злиття з чистим божественним світом. Для цього потрібно знайти «свідомість Кришни».

Кришнаїти вірять в існування вищого Божества, творця всього – Кришну. Його вони розуміють і як вищу істину, і як верховну вседосконалішу істоту, і як вищу трансцендентну особу. Все в світі покоїться на енергіях, що виходять від нього. Ці енергії не можна пізнати за допомогою людського розуму.
Кришна наділяється трьома видами енергії: 1. Вішну-шакті – внутрішня, духовна енергія Кришни; 2. Кшетрагья-шакті – це всі живі істоти, які, будучи духовні за самою своєю природою, є складовими частинками енергії Кришни; 3. Авідья-шакті – зовнішня, матеріальна енергія Кришни.

З погляду послідовників цього вчення, людина, як і весь світ, має подвійну природу: духовну і матеріальну. Головне в людині, її основу складає вічне духовне начало, а тіло – лише тимчасова оболонка душі. Кришнаїти вірять у перевтілення душі людини після її смерті, яке відбувається за законом Карми. Перевтілення може здійснюватися в різних формах (людини, тварини, комахи, рослини і т.д.) і на різних планетах. Існують три типу планет: планети з райським життям, планети страждань і планети середнього рівня, до яких відноситься і Земля. Йдучи за традицією вайшнавізму, вони налічують 8 400 000 форм життя. Якнайкращою формою втілення є людина. Пояснюється це тим, що саме в людській формі найлегше здійснюється головна мета вчення – досягнення духовної досконалості й відновлення взаємовідносин з Кришною.

Якнайкращим методом осягнення Кришни оголошується бхакті-йога – екстатична, чуттєва любов до нього, за допомогою якої встановлюються гранично емоційні, духовні відносини, злиття з Кришною і провокується його любов і милість у відповідь. Причому, успіх у такому відданому любовному служінні Богу повністю визначається, по-перше, милістю самого Кришни, і, по-друге, існуванням духовного вчителя, який безпосередньо і постійно пов'язаний з Богом узами «божественної любові» та здатний провести учня через небезпеки матеріального світу в духовний світ.

Велику увагу кришнаїти приділяють індивідуальній і колективній молитовній практиці. Індивідуальна молитва полягає в читанні співучо святих імен Кришни у формі махамантрі («Харе Кришна і т.д.) з використанням чоток, колективна – повторюється те ж саме, але на зборах віруючих. Чотки є намистом з 108 намистинок, які слід перебирати під час співу мантр. Одній виконаній мантрі відповідає одна намистинка на намисті. «Круг» – 108 мантр. Всього за день потрібно виконати 16 «кругів», що складає не меншого 1728 мантр. Щоденне повторення мантр вважається кращим засобом для звільнення людини від почуттів матеріального світу і відчуття реальної присутності Кришни.

Служіння Кришні припускає дотримування чотирьох принципів життєдіяльності. Перший – це вживання прасаду – їжі, яка готується з дотриманням певного ритуалу. Спочатку вона пропонується Богу, потім – членам громади. Кожне блюдо оголошується жертвопринесенням Кришні. Вважається, що через їжу завдяки милості Кришни, який приймає ці блюда, віруючі одержують божественні якості. Трапеза розглядається як очищення віруючих. Їжа повинна бути тільки виключно вегетаріанською. З погляду кришнаїтів, людина, яка вживає їжу тваринного походження «поганиться». Свідомість такої людини не може стати «чистою».

Другий принцип пов'язаний із забороною вживати алкоголь, наркотики, тютюн, каву і т.д., оскільки ці засоби збудливо діють на мозок, заважають осягненню свідомості Кришни.

Третій принцип стосується регулювання статевих взаємовідносин. Любов між чоловіком і жінкою розглядається як одна із земних прихильностей і, отже, як гріх. Вона є джерелом неспокою і перешкодою в духовному житті. Повинна існувати тільки одна любов – це любов до Кришни. Проте кришнаїти вітають створення сімей, але тільки виключно з метою продовження роду.
Четвертим принципом є відмова від участі в азартних іграх, які оголошуються лише марною тратою часу і грошей.

Слід зазначити, що керівники громад вимагають від віруючих відмовитися від всіх земних благ. Ідеальною формою такої відмови є передача всього майна на користь громади, перехід на положення ченця і вступ в ашрам (храм, комуну). Ашрам вважається воротами в «духовне небо». У ньому весь розпорядок життя підпорядкований утвердженню культу Кришни: все, що у ньому б не робилося, мовилося, мислилося і стверджувалося, розглядається як приношення, жертва Кришні. Ті, хто не приймають чернецтва, можуть жити і працювати у миру, вносячи пожертвування до храму.

У адміністративному відношенні всі храми є самостійними у вирішенні питань, що стосуються їх діяльності. Разом з тим вони взаємодіють один з одним і координують свою діяльність. Світовий центр «Міжнародного Товариства Свідомості Кришни» знаходиться в Індії в місті Маяпур, що знаходиться в Західній Бенгалії, де раз на рік представники цієї течії збираються на свої з'їзди.

В Україні «Міжнародне Товариство Свідомості Кришни» з'явилося в 1984 р., проте, офіційно зареєстровано було тільки в 1995 р. Зараз в Україні налічується 37 громад кришнаїтів, які діють практично у всіх регіонах країни. Послідовники цієї течії займаються активною місіонерською діяльністю. Для того, щоб привернути якомога більше людей у свої громади, вони намагаються довести, що існує якийсь внутрішній зв'язок між вірою в Кришну і християнством, між ведичною і українською культурою. Цей зв'язок, стверджують вони, ґрунтується на тому, що Ісус Христос є ні ким іншим, як аватаром (одним із втілень Кришни).

Окрім місіонерської діяльності кришнаїти в Україні проводять у життя декілька гуманітарних програм: «Їжа для життя» – роздача безкоштовних обідів нужденним; «Дайте людям шанс» – робота в місцях ув'язнення; «Ведична кулінарна майстерність» і т.д.

Сайєнтологичні течії представлені в Україні прихильниками Діанетикі, або Церквою Сайєнтології і товариством «Наука Розуму».

Церква Сайєнтології виникла в США у середині 20 ст. Її засновником став письменник-фантаст, колишній морський офіцер, звільнений із служби через хворобу, Л.Р.Хаббард, який звів себе в ранг великого «пророка». Про себе він повідомляв, що його справжній вік складає 74 трильйони років. За цей час він нібито пережив безліч втілень і так як не може позбавитися космічної ностальгії, то час від часу підноситься до небес.

У 1950 р. Л.Р.Хаббард видав книгу «Діанетика – наука душевного здоров'я». Діанетика розуміється їм як психотерапевтична техніка, за допомогою якої можуть бути вилікувані всі неорганічні хвороби мозку і психічні захворювання. У цій праці відомості з психології перемежаються з інформацією з окультизму, чорної магії. У 1954 р. він заснував у Каліфорнії (США) Церкву Сайєнтології. Сам він визначив сайєнтологію як «релігійну філософію вищого рівня», оскільки вона займається дослідженням духу, його взаємовідносинами з самим собою, іншими світами й іншими життями і «забезпечує людині справжнє пізнання самої себе та істини».

У своєму вченні Л.Р.Хаббард виходить з того, що людський розум складається з двох компонентів. Перший – це аналітичний розум. Він раціональний, логічний, ніколи не помиляється і діє за принципом комп'ютера. Другий – реактивний (реєструючий) розум. Він фіксує колишні хворобливі досвіди, душевні травми і зберігає їх на рівні несвідомого. За певних умов він здатний впливати на людину, викликаючи хворобливі стани і тим самим заважати роботі аналітичного розуму. Для позначення цих несвідомих і хворобливих вражень з досвіду минулих років Л.Р.Хаббард вводить поняття «енграма». Скупчившись у реактивному розумі, енграми мають своїм наслідком неврози і психози у цьому житті. Для того, щоб знешкоджувати, ліквідовувати енграми потрібно «актуалізувати» обставини, при яких вони одержані та звільнити від них психіку. Сама людина не здатна ні зрозуміти джерело енграм, ні позбавитися від них. Це робиться за допомогою застосування спеціальної технології і техніки. Технологія представляє собою сеанси «одитинга» (перевірки), техніка – створений Л.Р.Хаббардом прилад «Є-вимірник» (різновид гальванометра), за допомогою якого можна фіксувати електропровідність шкіри, що змінюється залежно від душевного стану людини. Сеанси «одитингу» проводяться спеціально підготовленими людьми («одиторами»). Людина, що бере участь у сеансі, з'єднується з приладом і одитор довго і детально розпитує про нещасливі й невдалі події її життя і про безліч дрібниць їх супроводжуючих. Вважається, що різке відхилення стрілки свідчить про крайнє збудження пацієнта, викликане «усвідомленням» умов, в яких він колись одержав психічну травму. Питання задаватимуться до тих пір, поки реакція не стане нормальною. Після зупинки приладу людині говорять, що вона «очищена», тобто перешкоди, які заважають їй жити повноцінним життям, усунені.

У такій практиці немає нічого нового і тим більше надприродного. У даному випадку Л.Р.Хаббард у спрощеному і вульгаризованому вигляді використовує теорію психоаналізу, розроблену З.Фрейдом, і так або інакше відтворює схему сеансів психотерапії, що практикувалася ним.

Проте Л.Р.Хаббард не зупиняється на цьому. Під явища, які цілком піддаються науковій інтерпретації, він підводить містичну підставу. Він стверджує, що той, хто використовує пропоновану сайєнтологами методику «очищення», стає «ясною, сяючою духовною істотою, для якої в житті більше немає проблем». Більш того, зрештою вона може перетворитися на богоподібну істоту, необмежену ні часом, ні простором, здатною пережити загибель планети. Теологізує Л.Р.Хаббард і принцип роботи «Є-вимірника», який представляється найдосконалішим апаратом, що розширює межі свідомості до рівня надприродного.

У центрі сайєнтологічної доктрини стоїть учення про «тетана». Тетан – це якийсь особливий дух, нематеріальна частина людини, її справжнє «Я». Тетани, згідно Л.Р.Хаббарду, можуть залишати тіло й існувати поза ним, за межами фізичного всесвіту. Вони існують імовірно 300 трильйонів років, тобто майже безсмертні. Весь цей час вони переселяються з тіла в тіло і здійснюють подорожі у Всесвіту. Врешті-решт, тетан може просунути людину до вищого рівня існування, навіть до стану «справжнього тетана». Це ключ до безсмертя. Але досягти його може тільки надлюдина, яка ніколи не попадає під вплив інших, а, навпаки, здатна підкорити собі будь-яку людину і перетворити її на знаряддя своєї волі. Для цього потрібно пройти повний курс «очищення» за методом Л.Р.Хаббарда. У цьому вченні енграми представляються вже як психічні травми, накопичені у всіх колишніх утіленнях «тетана», а «Є-вимірник» набуває містичного значення: він здатний зняти напругу, що виникла не тільки у цьому житті, але й у всіх попередніх втіленнях. Це єдиний спосіб ліквідації у всьому Всесвіті хворобливих наслідків кругообертань тетанів.

Організація сайєнтологів діє за типом релігійного об'єднання. Самі її послідовники називають її церквою, а себе братами й сестрами. Всі сеанси, що проводяться в ній, супроводжуються глибокодумними теологічними міркуваннями і ритуалами. Вона має своїх священиків – функціонерів, які здійснюють служби, обряди одруження і відспівування.
Сайєнтологія – це типова тоталітарна секта, що обіцяє вирішити всі світові проблеми. Вона має ретельно відпрацьовану техніку вербування, жорстку ієрархічну структуру, деспотичні порядки, покликані утримати паству в рамках казармової дисципліни. У ній є своя поліція, етичний суд і служба особливого призначення. Поведінка членів секти строго контролюється, що забезпечується взаємним стеженням і круговою порукою. Це надзвичайно багата організація. Всі її багатоманітні програми платні. Значний прибуток приносить продаж книг Л.Р.Хаббарда і Є-вимірника.

Діяльність церкви в країнах СНД, у тому числі і в Україні, не афішується. Офіційно зареєстрована вона була в нашій країні в 1995 р. Її організації діють у Києві, Харкові, Кременчуці, послідовники цієї секти є в Донецьку і Маріуполі.

Синтетичні релігії в Україні представлені такими громадами, як «Віра Бахаї», «Церква об'єднання» і «Велике Біле Братство».

Велике Біле Братство. Кілька років тому на вулицях українських міст, на вокзалах, в метро і т.д. стали з'являтися люди в білих балахонах, які закликали всіх покаятися і прийняти віру в якусь «Матір Світу», яка носить ім'я Марія Деві Христос. Перехожим пропонували фотографію жінки років тридцяти, одягненій у білий одяг, з ієрейським (православним) хрестом на грудях, з палицею в лівій руці та піднятою для благословення правою рукою. Це були послідовники тоталітарної секти «Велике Біле Братство».
Ця релігійна секта виникла в 1990 р. в Україні. Засновниками її були кандидат фізико-математичних наук, фахівець в області кібернетики, колишній співробітник Київського Інституту Людини Ю.Кривоногов і його дружина, колишній комсомольський працівник М.Цвигун. Перший оголосив себе пророком, друга – живою богинею.

Секта має ще одну назву – Юсмалос, що розшифровується таким чином: ЮС – Іоанн (Юоанн) Свамі, спотворене в псевдосхідному дусі ім'я Іоанн Святий (Хреститель) і привласнене Ю.Кривоноговим; МА – Марія Деві Христос, спотворене від «Діва Марія» – ім'я, привласнене М.Цвигун; ЛОС – скорочене від слова «Логос» (Ісус Христос). ЮСМАЛОС, за вченням Білого Братства, – це нове ім'я Господа.

В основі вчення Білого Братства, яке проголосило себе надрелігією, лежать, по-перше, основні догмати, узяті з східних релігій: вчення про карму, про переселення душ і про нірвану; по-друге, запозичені з теософії, теорії про логоси, ауру, енергію і т.д., по-третє, збочене тлумачення старозаповітних пророків (Ісаї, Даниїла, Єремії, Єзекіїля) і Одкровення Іоанна Богослова, або Апокаліпсису.

Центральним пунктом учення Білого Братства є твердження про те, що Бог об'єднує у одній особі чоловіче і жіноче начало. Чоловіче начало Творця, із їхньої точки зору, утілилося в Ісусі Христі, жіноче – в Діві Марії. Обидва образи Бога з'явилися на Землі 2 тис. років тому як Богоматір і Її Син індивідуально. Після їх виникнення вони утворили єдність і нині з'явилися в образі Матері Світу – Марії Деві Христос. Виходячи з цього вчення, логічно зробити висновок, що Марія Деві Христос представлялася віруючим вище, ніж Ісус Христос, бо у ньому було тільки чоловіче начало Бога, а в Марії Деві Христос присутні обидва начала, тобто вона і є Бог.

Послідовники Білого Братства стверджують, що Матір Світу, Марія Деві Христос і Іоанн Свамі, він же Іоанн Хреститель, Адам, Ілія, архангел Михаїл тощо прийшли на землю для того, щоб спокутувати первородний гріх. Для цього в листопаді 1993 р. вони будуть розіпнуті на хресті в Києві (Новому Єрусалимі), але через 3,5 дня воскреснуть і буде страшний суд. Людям надається останній шанс на спасіння. Для цього потрібно звернутися і поклонитися Марії Деві Христос; не їсти м'ясо, рибу, яйця, гриби, молочні продукти тощо, бо через них йде «кодування», тобто легіони бісів входять у людину; треба також залишити своїх рідних і близьких і прямувати за нею. Відлік часу почався з 1 червня 1990 р. З того часу, свідчить Марія Деві Христос, включена програма на спасіння Землі. Вона розрахована на 1260 днів (3,5 роки), під час яких відбуватиметься фохатизація обраних людей. Фохат – це, пояснюють вчителі Білого Братства, енергія Живого Бога, яка пронизує все, що пов'язане з юсмаліанами: простір, споруди, всі місця, де вони живуть і проповідують. Спасаючи обраних, насищаючи їх світлом, ця енергія в той же самий час є смертельною для людей, що не повірили в Марію Деві Христос. Юсмаліане стверджували, що спасуться тільки 144 тис. святих у білому одязі. 24 листопада 1993 р. вони повернуться до Господа, щоб разом з Ним зробити суд над землянами.

21 листопада 1993 р. «білі брати» спробували силою захопити Софійський Собор у Києві для того, щоб саме там чекати проголошення Страшного Суду. Тоді ж були заготовлені каністри з бензином: у православному храмі у момент проголошення повинні були згоріти декілька десятків членів секти. Для себе Ю.Кривоногов і М.Цвігун ретельно продумали шляхи відходу. Вибір Софійського Собору відбувся невипадково: Марія Деві Христос, крім усього іншого, оголосила себе і Софією (Премудрістю Божою). Тому всі її послідовники були впевнені, що храм побудований саме на її честь.

Організатори секти були притягнуті до кримінальної відповідальності, а багато її членів після медичного обстеження потрапили до психіатричної лікарні, оскільки у них спостерігалися порушення психіки.

Під час суду Ю.Кривоногов відмовився від свого вчення. А М.Цвігун була засуджена на 4 роки. Вийшовши на свободу, вона знов знайшла частину своїх учнів, які як і раніше готові заради неї йти на смерть. У вченні вона відмовилася від проголошення кінця світу і дозволила своїм адептам їсти м'ясо.

Останнім часом у багатьох містах України, Росії, Казахстану «білі брати» помітно активізувалися. Організація втратила в чисельності, але зберегла чітку ієрархію, жорстку дисципліну і сувору конспірацію.

Достатньо широке поширення в Україні одержало неоязичництво. Воно представлено такими течіями, як РУН-Віра, «Українські язичники» (рідновіри), «Великий вогонь» та ін.

РУН-Віра (Рідна Українська Національна Віра). Її засновником є американський громадянин українського походження, історик, етнограф, лінгвіст Л.Силенко. Він оголосив себе «посланим самим Богом вчителем і пророком», який реформував дохристиянську віру українців і відтворив культ Дажбога. Основні положення РУН-Віри Л.Силенко виклав у «святому писанні» під назвою «Мага-віра», що є компіляцією багатьох праць з історії України.

Засновник РУН-Віри вважає, що прийняття християнства на стародавніх землях українців відбулося в 35 р., коли учень Ісуса Христа апостол Андрій проповідував серед скіфів. Воно не було знехтуване і, за вченням Л.Силенка, тривалий час християнство і язичництво існували і розвивалися гармонійно. Князь Володимир у 988 р. зруйнував цю гармонію і практично знищив язичництво, а разом з ним і духовність стародавніх українців. РУН-Віра ставить за мету відновити й утвердити священну національну віру українців, якою вона була до 988 р. і тим самим прищепити віруючим пошану і любов до України.

За вченням Л.Силенка, РУН-Віра – це «віра в єдиного Господа на ім'я Дажьбог». Дажьбог – це і якась енергія, і усвідомлене й неусвідомлене буття, і свідомість, і любов, і милосердя, і велика правда.

«Щоб українець став Людиною з великої літери, він повинен виконувати заповіді РУН-Віри», – стверджує Л.Силенко. Таких заповідей сімнадцять: 1. Розумій і люби Бога по-рідному. 2. Не поклоняйся чужорідним поняттям Бога. 3. Самоудосконалюй розум, душу й тіло. 4. Вір у себе. 5. Люби родичів своїх. 6. Виховуй дітей своїх у дусі РУН-Віри. 7. Поважай духовність предків своїх. 8. Поважай свята РУН-Віри. 9. Не самозабувайся на чужині. 10. Живи для добра України. 11. Не обмовляй. 12. Будь правдивим свідком. 13. Захищай своє майно і не привласнюй чужого. 14. Не люби ворогів народу свого, не будь рабом. 15. Не залишай у біді друга свого. 16. Не втрать віру. 17. Люби дітей свого і чужого народу.
У РУН-Вірі по-новому розглядаються поняття «рай» і «пекло». Стверджується, що рай і пекло існують тільки в душі людини. Щоб мати рай у душі, людина повинна щодня творити своє життя «за законами правильного життя». Їх сім: 1. Правильне мислення: воля, мета, відвага. 2. Правильне бажання: любов, справедливість, послідовність. 3. Правильне виконання: відповідальність, точність, дисципліна. 4. Правильне відношення до себе: повноцінне, незалежне, узгоджене «Я». 5. Правильне харчування: якісна їжа, національні блюда, обрядовість. 6. Правильна любов: співпереживання і жертовність, ненависть і милосердя, душевна краса і вірність. 7. Правильна віра: природне її походження, блаженне розуміння, правильне призначення.
Культова практика РУН-Віри включає обряди вінчання, освячення дитини, похорони.

Свій підхід у рунвіровців і до розуміння влади. Вони відкидають біблейське положення, що «всяка влада від Бога» і стверджують, що «тільки рідна влада дана Богом».

РУН-Віра вчить, що для будь-якого народу якнайкращою є його національна віра, оскільки саме вона дає моральні цінності, утверджує свій спосіб життя, традиції і святині.

Основна культова споруда послідовників РУН-Віри – собор «Матері України», який знаходиться в містечку Спринг-Глен (США). Громади (станиці) «рунвістів» функціонують у США, Канаді, Австралії, Великобританії та в інших країнах, де проживають українці.

В Україні громади РУН-Віри були зареєстровані в 1991 р. У даний час діє близько 50 громад послідовників Л.Силенка: Київ, Донецьк, Черкаси, Дніпропетровськ, Полтава, Львів та інші міста. Більшість «рунвістів» є представниками творчої інтелігенції, які своїм завданням вважають залучення в РУН-Віру молодь з метою духовного відродження України.

ТЕМА IV
ВІЛЬНОДУМСТВО
1.
Історичні форми вільнодумства. Своїм корінням вільнодумство йде углиб людської історії. Саме там, в межах синкретичної свідомості складалося реалістичне світорозуміння. Реалістично орієнтована свідомість відображала певний рівень свободи людини від гнітючих її стихійних сил. Хоча синкретична свідомість, яка не вийшла через низький економічний розвиток за рамки буденного рівня, не дозволяла їй охопити все коло предметів, явищ і процесів навколишньої дійсності, виявити і здійснити теоретичний аналіз їх суперечності, її реалістична орієнтація позитивно впливала на первісний колектив, формування його духовного світу, на відношення до світу зовнішньому. Вона давала йому відповідну картину світу, виступала духовно-практичним способом його освоєння. При цьому наївний реалізм був домінуючим, а прояви релігійних вірувань (тотемістичних, фетишистських, анімістичних) були одиничні, зумовлені випадком.

Проте наївний реалізм не був єдиним підходом до світу. У синкретичній свідомості зафіксовані і неадекватні рівні відображення дійсності. Ілюзорна її сторона (разом з реалістичною, у зрощенні з нею і при вирішальному її значенні) була також включена в єдиний план розумової і практичної діяльності людей. Але фантастичне, навпаки, відчужувало їх від самих себе і від зовнішнього світу. Разом з тим воно не виключало раціональне, а доповнювало і продовжувало його.

І світ в початковий період життя первісного суспільства виступав для людини єдиним, неподіленим на природний і надприродний (хоча є й інші точки зору, як, наприклад, та, що подвоєння світу на природний і надприродний виникає на зорі людської історії). Все ж таки для раннього етапу розвитку суспільної свідомості було характерне соціально обумовлене і в значній мірі відносно адекватне відображення дійсності. На основі реалістичного відношення до світу і формувався вільний, незалежний образ думок людей. Згодом, коли з'являються соціальні й духовні передумови для зародження уявлень про надприродне, виникає і усвідомлене до них ставлення. Складається аргументування цього усвідомлення, виникає вільнодумство у відношенні до релігії, – вільнодумство як право розуму на такий же вільний критичний погляд і на релігію. В рамках вільнодумства формуються різні історичні форми критичного ставлення до релігії: богоборство, антирелігійний скептицизм, індиферентизм, антиклерикалізм, атеїзм та ін.
Однією з найраніших і вельми слабких форм критичного ставлення до релігії було богоборство. Виявившись вже на стадії розкладу первіснообщинного ладу, богоборство пронизує всю історію класового суспільства. Породжене усвідомленням соціальної несправедливості, невлаштованості життя і не знаходячи його полегшення і підтримки у надприродних сил, людина переосмислювала своє ставлення до них. Воно виявлялося від боязкого докору богам до лютої їм загрози, від сумніву в їх справедливості до оголошення саме богів причиною всіх бід, від неприязні думки про них до позбавлення ідеї Бога, по суті, всякої етичної цінності. Разом з цим релігійні етичні ідеали покірливості, упокорювання, страждання як блага для людини змінялися пошуком ідей, що затверджують гідність людини і справедливий земний порядок. Вся історія розвитку народів світу повна прикладами богоборства: від оповідей, міфів і легенд старовини до сучасних творів літератури. Однак не можна не зауважити, що богоборство часом переходило в релігійний нігілізм (лат. nihil – ніщо), який вже пов'язаний не тільки із запереченням релігії, але й, за великим рахунком, культури взагалі. Проте, накопичуючись у духовних пластах культури, ті ж ідеї богоборства живили суспільну свідомість, одночасно готуючи підґрунтя для розвиненіших форм критичного ставлення до релігії.

Такою формою виступив антирелігійний скептицизм (від грець. σκεπτικός – той, хто розглядає). Його особливістю є не просто сумнів в істинності релігії, але й антиавторитаризм і антидогматизм. Хоча це не сприяло глибокому дослідженню релігії і навіть не було спрямовано на це, а тому знання про неї характеризувалися фрагментарністю, антирелігійний скептицизм в умовах відсутності розвиненіших і ефективніших форм вільнодумства відображав критичне ставлення до релігії. Скепсис в її відношенні характерний для всієї історії культури людства. Але місце і роль у ній антирелігійного скептицизму неоднозначна. Це пов'язано не тільки з позицією і сферою діяльності людини, але й певними умовами її життя. В одному випадку скептицизм (чи знаходить він вираз у філософії, поезії, єресі, фольклорі або в раціоналізмі як способі мислення тощо) сприятиме розвитку духовної культури, соціальному прогресу взагалі, в іншому – стримуватиме цей процес. А сама людина буде зведена до істоти нездатної до позитивних змін. Релігія ж і церква, їх місце й роль у суспільному житті залишаться слабо вивченими, знання про неї несистематизованими. Проте шлях розвитку вільнодумства пролягав і через антирелігійний скептицизм.

Антиклерикалізм (від грець. αντί – протилежно і лат. clericalis – церковний) є однією з поширених форм вільнодумства як у минулому, так і сьогодні. Він є ідейним і соціальним рухом, спрямованим проти прагнення церкви встановити своє панування в суспільстві. За своєю світоглядною спрямованістю антиклерикалізм може бути світським і релігійним. Але світський характер антиклерикалізму не є критерієм його прогресивності. Про її ступінь необхідно судити на підставі його соціальної бази, цілей і спрямованості руху: розхитування уявлень про непорушність пригноблюючих людей порядків, підтримуваних церквою; засудження пороків духівництва, аморалізму світських володарів; формування нової системи цінностей, що утверджують антропоцентризм, в якому мірилом соціального життя виступає вільна, активно-творча особа, діяльність якої пов'язана не просто із спростуванням релігійних концепцій, але й проведенням у життя свободи совісті, інших прав і свобод громадян, їх демократичних устремлінь. Проте абсолютизація антиклерикальної спрямованості тих або інших рухів може привести і приводила до негативних явищ – переслідуванню священнослужителів, знищенню храмів, інших пам'ятників культури. Таким чином уривається зв'язок поколінь, спадкоємність культурної традиції. Це ще веде і до того, що знижується інтерес до осмислення й аналізу релігії як соціального феномена. Разом з тим антиклерикалізм має позитивний заряд, навіть якщо останній, як свідчить історія, реалізується в єресі (від грець. αίρεσις – особливе віровчення, релігійна секта), але не просто як такої, що вступає в суперечність з офіційним віровченням, а сприяючій розвитку раціональних функцій мислення і поведінки людини, формуванню гуманістичного світогляду в духовній культурі народів.
Своєрідною формою вільнодумства в історії духовної культури є релігійний індиферентизм (лат. indifferentis – байдужість), що має конкретно-історичне відбиття байдужого ставлення до релігії: від байдужості до неї до визначення її як явища, з яким слід боротися. У різні історичні епохи релігійний індиферентизм, віддаючи перевагу не небесному, а земному, з одного боку, давав простір для задоволення «земних» потреб та інтересів людини, а з іншого – підривав релігійні вчення. Разом з цим зростав і гуманістичний потенціал духовної культури. Свободу творчого волевиявлення одержувала і праця людей. Проте ігнорування релігії в області культури (її акцент на соціально-моральних нормах, особливо, коли відбувається посилення антигуманізму маскультури, обплутування духовного життя людей «всесвітньою павутиною»), не пов'язано з позитивними процесами.

Особливо слід виділити таку форму вільнодумства, як атеїзм (від грець. ά – заперечна частка, (εός. – Бог; досл. безбожність). Його не можна розуміти як реакцію на зародження релігії, опозицію теїзму (на чому іноді наполягають і що позбавляє його позитивного змісту). Атеїстично орієнтовані ідеї в тій або іншій формі завжди знаходили місце в духовному світі людей, починаючи з якнайдавніших періодів людської історії, а не тільки виникали і трансформувалися у відповідне вчення в результаті довгого і суперечливого процесу суспільного розвитку. Відношення до світу, зняте в атеїзмі, формувалося на основі вже існуючої (в рамках синкретичної) наївно-реалістичної свідомості, коріння якої йде в безрелігійний період загальнолюдської історії. У межах реалістичного світорозуміння і почали складатися зачатки атеїстичного світобачення, що знайшли в подальшому своє втілення і подальший розвиток у сфері мистецтва, літератури, моралі, політики, права, науки, але раніше, – в області філософії.

Атеїзм – це явище світової культури. Взаємодіючи з нею в духовному житті народів світу, атеїзм виявляється в двох аспектах: як його невід'ємний компонент, без якого, власне, не може існувати, і як найважливіша сторона формування і культури, і духовного життя людей взагалі. Він як внутрішньо властивий процесу їх розвитку, так і сам його до певної міри обумовлює, доводячи свою (невиражену в теоретичній формі) іманентність не тільки наївно-реалістичному світорозумінню на історично стародавніх ступенях становлення людства, але й причетність його життю в майбутньому.

Атеїзму в будь-якій з історичних форм його прояву внутрішньо притаманна не тільки позитивна теоретична орієнтація людини, але й відповідна практична її реалізація, яка знаходить своє реальне втілення в утвердженні дійсного буття людини. Історія розвитку атеїзму, в якій би по ступені зрілості історичній формі він не виступав, – це не боротьба з релігією, не просто звільнення людини від ілюзорності й тим самим здійснення подолання спотворених уявлень про неї саму і про навколишній її світ. Атеїзм – це, головним чином, закономірний процес зародження і розвитку паростків світоглядної зрілості людей, поступового поглиблення їх спілкування з реальною дійсністю на основі визнання природного характеру прояву її законів. Атеїзм – це закономірний процес утвердження реальної сутності буття людини, повернення їй і розвитку в неї її сутнісних сил, формування у неї духовно багатого внутрішнього світу, що не потребує ніяких перекручено-ілюзорних форм свідомості, але й що не ігнорує знання про релігію як одного з феноменів світової культури.
2.
Виникнення і особливості розвитку вільнодумства в країнах Стародавнього Сходу і античного світу. У ранньому класовому суспільстві в умовах підйому всіх його сфер антирелігійне вільнодумство одержує оформлений характер. Певні контури знаходять і його різноманітні прояви. Вони утілювалися у формі скептицизму до тих або інших аспектів релігійної свідомості, невіри або сумніву в істинності релігії і, нарешті, атеїзму. Ці прояви знайшли своє відбиття в різних пам'ятниках культури Стародавнього Сходу. Так, «Пісня арфіста» пройнята скептицизмом не тільки щодо загробного життя. Тут вперше лунає мотив сумнівів у правильності релігійного світогляду взагалі, несумісності знання і релігійної віри, розуму і релігії, практики людини та ілюзорних уявлень про потойбічне життя. Це пісня про людину, про цінності її життя, про сенс життя. Це звернення до внутрішнього світу особи, її «бажанням серця», прагненням. Це заклик до множення дійсних благ. «Бесіда розчарованого зі своїм духом» крім сумніву в можливість загробного життя, містить критику релігійного вчення про душу, а також думку, що всемогутніх богів немає. А значить, безглуздо і будівництво гробниць, приношення померлим, споруда храмів. Необхідно вирішувати протиріччя земного життя людини, прагнути усувати муки і страждання тут, у реальному світі. «Суперечка Гора з Сетом» відверто висміює священні міфи і містерії. «Поема про страждаючого праведника» пронизана скепсисом відносно задуму, передвизначення і шляхів Господніх. Не тільки вони темні й незрозумілі людям. Самі боги байдужі до них, хоча ті й проявляють свою їм відданість. «Діалог пана і раба про сенс життя» особливо піддає скепсису релігійні догмати, приписи і т.д. Все це дозволило давньосхідним народам (Єгипту, Вавилону, Індії, Китаю) накопичити відносно великий обсяг знань, створити багату культуру, в якій вільнодумство давало можливість не просто критикувати діяльність «священнослужителів», посіяти сумнів в істинності тих або інших аспектів релігії, деяку байдужість до її проблем, а іноді й відкинути їх, але й в значній мірі збагатити духовний світ людини, забезпечити вищий рівень соціальної активності різних верств суспільства у вирішенні життєвих протиріч.

Як розвиток вільнодумства, так і посилення його соціальної ролі особливо знайшов відбиття в Стародавньому Китаї і Стародавній Індії, у представників їх шкіл. В Індії, в середовищі, пронизаному релігійним духом (що було обумовлено застійністю і нерухомістю життя індійських общин) шлях вільнодумству був прокладений чарваками-локаятами. Вони активно виступали проти станового ладу, засилля брахманів, релігійно-ідеалістичних учень. Їх матеріалізм відмітав які-небудь уявлення про богів, надприродні сили, загробне життя, про можливі випробування душі в пеклі або нагороди в раю. Людина своєю практикою повинна добитися максимуму насолоди і мінімуму страждань. Сенс життя – в боротьбі, в прагненні подолати перешкоди, що стоять на шляху до можливого щастя. Волелюбні ідеї, що базуються на матеріалізмі, хоч і наївному і часто непослідовному, були виражені також в ученнях цілого ряду старокитайських мислителів: Лао-цзи, Мо-цзи, Ян Чжу, Сюнь-цзи, Хань Фея, Ван Чуна. Обумовлене потребами виробництва, знаний розвиток наукової думки (астрономії, математики, накопичення і систематизація знань з агрономії, біології, медицині, географії), її позитивний вплив на погляди і вчинки мислителів, укріплювало позиції вільнодумства. Начисто заперечувалося (Ван Чуном) релігійне вчення про безсмертя душі, відкидалося Божественне Одкровення і природжене знання. Людина розглядалася як природна істота, здатна мислити і пізнавати, володіти знанням і таким чином досягати щастя, а не навпаки, як стверджував Лао-цзи, висловлюючи при цьому погляди, що відображають загальну тенденцію цього періоду, – боротьбу за людину. Ця боротьба за людину, яка є «найціннішим серед всіх тварей» (Ван Чун), усунення розірваності її духовного світу, звернення до її потреб, заклик до збагачення цього світу, вимога реального людського щастя на противагу аскетизму духу й тіла, який проповідує релігія, не могла не сприяти прогресивним матеріальним і духовним перетворенням, зростанню духовної свободи суспільства.

Об'єктивний процес розвитку людства, отже, народжував потребу в нерелігійному осмисленні світу, розширював соціальну базу вільнодумства. Це особливо виявилося серед тих верств суспільства, які не задовольнялися релігією, а були зацікавлені та потребували правильного відображення дійсності, в нових ідеях, відповідних потребам суспільного прогресу.

Проте непослідовний характер учень цього часу і, насамперед, обмежена виробнича й історична практика людей, недостатній рівень пізнання світу не дозволили повною мірою вийти за рамки такої форми вільнодумства, як скептицизм.

Динамізм суспільного життя, певні можливості для розвитку вільних громадян, соціальна активність народних мас, пронизана богоборчими настроями, а також те, що в цей період релігія не мала розробленої догматики, священних книг, особливої касти жерців, створили вже в античності (Греція і Рим) сприятливіші (чим у країнах Стародавнього Сходу) умови не тільки для вищого рівня скептицизму по відношенню релігії, що дозволив поставити питання про джерела уявлень про богів (Евгемер, Ксенофан), розкрити деякі суперечності релігійних поглядів (Карнеад), неспроможність історичного, телеологічного і морального доказу буття Бога, релігійного індиферентизму, на основі якого взагалі ігнорувалася ідея надприродного (Ісократ, Демосфен, Есхін, Аполоній Родоський, Феокрит). Важливо, що були створені умови для формування і відносно вільного виразу (особливо в ученнях Демокріта і Епікура) матеріалістичних ідей. Вони (ідея про вічність і безконечність світу, існування незліченної кількості світів, положення про причинну обумовленість і необхідність всіх явищ природи, про можливість і важливість їх пізнання, знання природи внутрішнього світу) давали можливість не тільки вбачати в людині «здібність до знання», але й утверджувати роль людського розуму, який першенствує і все визначає. Це було живильним підґрунтям для виникнення в грецькій філософії плідних ідей і трансформації їх (що стосується особливо епікурейської школи) у відповідні вчення. У давньогрецькій філософії з'явилися перші паростки наукового світогляду. Це сприяло як розвитку вільнодумства взагалі, так і створенню в його рамках у подальшому цілісної атеїстичній теорії. Її позначки виявляються вже у Демокріта. Сприйнявши плідні думки своїх попередників (зокрема, Ксенофана про походження богів), він створив ближче до істини вчення про походження релігії. На неї він дивився не як на вигадку одних людей для обману інших. Основну причину її виникнення Демокріт бачив у людському почутті страху перед явищами природи. Його вчення не залишало місця надприродним силам. Воно виключало акт творіння світу Богом, можливість божественного втручання в життя людей, існування незалежної від тіла душі, відкидало віру в чудеса, загробне життя. Ці релігійні уявлення Демокріт вважав не тільки неспроможними, але й шкідливими.

Традиції давньогрецької культури щодо релігії, інших явищ суспільства, а також природи знайшли своє відбиття і подальший розвиток у поглядах Епікура. Він не просто відкидав віру в богів і взагалі всякі уявлення про надприродні сили. Давньогрецький філософ не тільки помічав, що релігія, виникнувши із страху смерті, сама підтримує і насаджує страх, спотворює і знецінює земне життя. Епікур вперше критику релігії пов'язує з ученням про людину, спираючись при цьому на філософські вчення своїх попередників і на позитивні знання свого часу. Для нього важливо, щоб людина одержувала задоволення від життя, була у ньому щасливою. Подолання релігії, на його переконання, і є однією з умов отримання щастя. Його він пов'язував не тільки з чуттєвою насолодою, але й з внутрішнім спокоєм, свободою від страху і т.п. Досягти такого стану можливо, бо кожна людина, за Епікуром (на чому надалі наполягатиме і Лукрецій Кар), володіє свободою волі. А тому «безглуздо просити у богів те, що людина здатна сама собі доставити».

Це були погляди, засновані на наївному матеріалізмі. Але й вони, з одного боку, характеризували збільшений рівень духовної культури греків, з іншого – знаменували собою початок руху людини від несвободи до свободи, рамки якої були розсунені виразнішими контурами відповідних поглядів Лукреція Кара. Його атеїзм постає вже як більш менш цілісне натуралістичне вчення про релігію (тобто вчення, яке знаходить пояснення явищ у світі природних причин). В історії людства, на думку Лукреція Кара, існував безрелігійний період. Виникнення релігійних ілюзій він пов'язує з нерозумінням як зовнішньої, так і власної природи, зокрема, природи сновидінь. Тому подолання релігійних ілюзій давньогрецький філософ також (як і Епікур) пов'язує з розвитком людини, з розширенням її знань, вихованням у неї спокою духу і ясності розуму. Це цілком досяжне для людини. Атеїзм сприятиме цьому процесу: пізнати і пояснити основу всіх речей власним розумом, розкрити сутність природи, її закони, не вдаючись по допомогу Божества.
Вільнодумство розчищало дорогу подальшому розвитку наукового знання, утверджувало матеріалістичний підхід до пояснення природи і людини. Невипадково увага до них, яка вже у зародку містилася в літературних пам'ятниках старовини, в період античності знаходить глибше відбиття. Зароджується розуміння, що розвиток вільнодумства (насамперед, атеїзму) пов'язаний у першу чергу із збагаченням світу людини, обґрунтуванням положення, що людина є міра всього цілісного багатства світу. Думка, висловлена Протагором: «Людина – міра всіх речей» (яка знайшла відбиття в іншій за формою, але, по суті, в тому ж плані у Демокріта, Сократа, Арістотеля) була першою теоретичною концепцією людини, що підкреслила її виняткове положення у світі: людина – мета, а не засіб. Пильна увага до проблеми людини визначала дієвість і дохідливість (як у Лукіана) форм критики всякої релігії, всіляких марновірств, віри в чаклунство і т.д.
Розглядаючи волелюбні ідеї античного світу, мимоволі звертають на себе увагу їх закономірне існування і розвиток, а головне, не стільки їх обмеженість, наївність і непослідовність, скільки глибоко прогресивна роль цих ідей в історії людства. Вони сприяли духовному розвитку людей не тільки свого часу, але й подальших Середніх віків.

3.
Середньовічне вільнодумство, його особливості та специфіка. До теперішнього часу утвердився погляд, згідно якому на Сході, в Західній Європі і на Русі у феодальну епоху традиції вільнодумства збереглися і були передані новому етапу розвитку суспільства. Але важливий і аналіз закономірного етапу розвитку цих традицій, як світ людини відчував на собі складний і суперечливий у багатоманітті своїх проявів шлях вільнодумства в цю епоху, що розвивалася на вельми примітивній основі.

Звичайно, обумовлене положенням церкви, панування релігійної ідеології в думці людей, ретроспективність, консервативність, культ авторитету, наявність у схоластиці інваріантів теоцентризму, креаціонізму (лат. creatio – творіння), провіденціоналізму (лат. providentia – провидіння) утрудняло розвиток вільнодумства.

Разом з цим, знизилася увага до людини, навколишнього світу. Вони в деякому розумінні були віддані забуттю. Життя на землі (що частково виявлялося вже в рабовласницькій Греції, напр., у Платона) проголошувалося позбавленим цінності й гідності (Фома Аквінський). Ідеалізм і теологія деформували духовне життя середньовічного суспільства. Тому навряд чи ця епоха могла дати великий простір для його розвитку, що стверджують одні та з чим не погоджуються інші.
Тим часом, навіть у період зрілого феодалізму, в епоху, здавалося б, тотальної теологізації світогляду церква не могла цілком заповнити світ людей релігійним змістом. Це пов'язано з тим, що релігія, виділившись з синкретизму первісної свідомості, залишається синкретичною. Вона включає елементи всіх форм суспільної свідомості, з якими взаємодіє. У ній багато власне нерелігійного, статус якого розширюється і відіграє все більшу роль. Тому ті, хто наполягає на цьому, суперечать самі собі, намагаючись визначити в ній (релігії) прийнятне і неприйнятне. Як тільки здійснюється аналіз за реальним змістом її ідей і вчень, за їх дійсною роллю в історії розвитку культури, статус прийнятного, позитивного знаходить нерелігійне звучання. Окрім цього, у всі часи, з одного боку, релігійні ілюзії самі по собі не настільки сильні, щоб повністю підпорядкувати людську індивідуальність, з іншого – життєдіяльність людини, незалежно від її переконань, може здійснюватися, тим більше, бути успішною, лише на основі об'єктивно-вірних уявлень про дійсність. На всіх етапах історичного розвитку навіть глибоко релігійні люди повинні визначити напрям своєї діяльності, пізнати природу предметів, які розглядаються як об'єкти дії, виробити навики і способи досягнення мети, керуватися певними нормами моралі й права, а також доводами науки або просто міркуваннями здорового глузду. Без цього будь-яке осмислення і освоєння дійсності і навіть орієнтація в ній немислимі.

У зв'язку з цим навряд чи можна стверджувати, що для середньовічної людини ідея Бога була настійною потребою всього її бачення світу і моральної свідомості, що вийти за межі релігійного світогляду людині тієї епохи не було дано, що найбільше – вона могла відхилитися від ортодоксії, або інвертувати її, впасти в єресь. А якщо й приймалися до уваги багатошаровість і суперечність свідомості як надбання людей тієї епохи, то цей симбіоз допускався лише в рамках релігії – церковного світогляду і народних вірувань. Визнання суцільної релігійності духовного світу людей у минулому пов'язано з нерозумінням спадкоємності (здійснення якої, хоч і було утруднено в цей період і Середні віки так і не дізналися повністю навіть відомих учень Демокріта, Епікура, Лукреція Кара, але вона (спадкоємність) – через спадщину того ж Арістотеля – все ж таки виявлялася) в духовному розвитку людства. Заперечення спадкоємності позбавляє вільнодумство культурного коріння. А та ж філософія Арістотеля не тільки могла мати об'єктивно-ідеалістичне тлумачення, бути використана для захисту релігії (як у Альберта Великого і Фоми Аквінського, які її і канонізували), але й послідовно матеріалістичну інтерпретацію. Матеріалістична переробка його вчення привела, наприклад, в арабській філософії (Ібн-Сіну і Ібн-Рушда) до матеріалістичного пантеїзму (грець. παν – все, (εός – Бог).
Почуття і помисли людини і в період так званого «похмурого» тисячоліття, врешті-решт, були спрямовані не стільки на Бога, скільки на задоволення цілком природних потреб. Чи не тому історія цього періоду багата прикладами боротьби з феодалізмом і його пануючою ідеологією як з боку міських верств, так і селянства. Антифеодальна боротьба, волелюбні ідеї, хоч і в релігійній формі (інакше у вік панування релігії і церкви бути і не могло), освічували і розвивали свідомість мас, породжували прагнення утвердити автономію розуму, а отже, і звільнити світ людей від засилля надприродних сил.
Невипадково проявів світської культури, орієнтованої на утвердження земних цінностей, що відповідають потребам суспільного розвитку, в даний період (що, звичайно, навряд чи стосується релігійного нігілізму, частково, наприклад, вагантів, які заперечували все і вся) було значно більше, чим прийнято вважати. Навряд чи могло з'явитися і «життєрадісне вільнодумство Відродження», що продовжило і розвинуло гуманістичні традиції культури Середньовіччя, коли б не були закладені зачатки моделі «природної людини», яка протистоїть християнському ідеалу особи.

У Середні віки навіть учення зовсім не світські, виступаючи, як правило, служницею теології, не зливалися повністю з останньою, а часто йшли (як, напр., концептуалізм П.Абеляра) врозріз із церковною догмою. Здоровий скепсис, критичне ставлення до сліпої віри, що не розмірковує, авторитету церкви і разом з цим звеличення розуму і світських знань, упор на значущості внутрішнього життя людини й інтерес до її земних справ були характерні для багатьох з середовища богословів. Це частково виразилося у того ж П.Абеляра в його формулі: «Не можна увірувати в те, що ти заздалегідь не зрозумів». Ця думка не могла не входити в зіткнення з положенням Ансельма Кентерберійського: «Вірю, щоб розуміти». Зрушення, конфлікти, розбрати в рамках теології, що виглядали як «сварка богословів» (Ф.Енгельс), і ті були закономірною і лише історично подоланою формою обговорення цілком земних соціальних проблем. І це стосується не тільки Середніх віків, минулого у цілому, але й 21 ст. Так вільнодумство пробивало собі дорогу і в монополії самої церкви.

Філософія не була ізольована від тих суперечливих за своєю сутністю процесів, які протікали в духовному житті феодального суспільства в умовах зародження буржуазних суспільних відносин. Типовими тому для того часу були погляди мислителів як арабського Сходу (Ібн-Рушд), так і Європи (Сігер Брабантський). У них урозріз офіційній ідеології відстоювалася вічність матерії і руху. При цьому відкидалася релігійна ідея створення світу Богом і його втручання в справи цього світу, як заперечувалися чудеса, культ та ін. Всупереч церковним встановленням середньовічні мислителі (у теорії «двоїстої істини») розум людини, науку ставили вище за релігійну віру, Божественне Одкровення. Крім того, хай не завжди відкрито (як, напр., перипатетики – грець. περιπατητικός – любитель прогулянок – учні й послідовники Арістотеля), вони піддавали Одкровення ще й сумніву. Ці погляди, сумніви щодо того ж Одкровення, хоча не завжди відкриті (як символіко-алегоричне тлумачення Одкровення у перипатетиків), у тому ж мусульманському середньовіччі вели, як було відмічено, до пантеїзму.
Вислови середньовічних пантеїстів про Бога як про передвічну надприродну особу (а то й таке, як у Аморі, або Амальрика Шартрського, або Бенського, що «людина є Бог»), про вільне творіння світу Богом з нічого, про прірву, що відокремлює світ від Бога, суперечили положенням християнського світогляду, готували виникнення інших уявлень про земний світ і людину, які характеризувалися в цей період як нікчемні, що загрузнули в гріху, а тому й ганебні.

Характеристика Бога як безособової першопричини світу, що знаходиться поза світом і не вписується в його розвиток у деїзмі (лат. dues – Бог) служила формою виразу незалежності природи від Божої волі, ставлення до людини як істоти активної, яка володіє необмеженими можливостями в пізнанні світу.

Залежно від конкретно-історичних умов як пантеїзм, так і деїзм, який цілком міг формуватися серед розрізнених скептичних щодо релігії ідей, у тому або іншому ступеню були проявами вільнодумства. І, більш того, вони містили скептичну спрямованість, яка створювала можливість (особливо, в подальших 16-18 ст.ст.) для прояву духовної свободи особи й суспільства.

Як форма боротьби за соціально-економічне і духовне розкріпачення суспільства, формування у людини поглядів, що узгоджуються з дійсністю, була і релігійна єресь. У різних єресях були елементи, які допомагали розвитку раціональних функцій мислення і поведінки, сприяли формуванню гуманістичних традицій у духовній культурі народів середньовічного світу, поступово закладаючи основи духовно-культурного оновлення, що привело до Реформації.

Не дивлячись на те, що релігійна єресь носила подвійний характер (бюргерсько-помірний і плебейсько-революційний), вона підсилювала тенденції вільнодумства в розвитку суспільної думки. Єретичні рухи об'єднували народ у боротьбі проти феодалізму, хоча, з іншого боку, релігійна єресь, проповідуючи загробне життя тощо, знижувала його революційний дух. Все ж таки, наприклад, Дунс Скот, розглядаючи матерію як самостійну субстанцію, незалежну від Божества, як і багато його сучасників, розмежовувавши розум і релігійну віру, філософію і теологію, наділяючи людину свободою волі, здатністю за допомогою того ж розуму пізнавати світ, «примушував саме теологію проповідувати матеріалізм» (К.Маркс). А релігійна філософія Т.Мюнцера через ототожнення понять «бог» і «світ», оголошення, що Бог і є світ у цілому наближалася до атеїзму (Ф.Енгельс). Всі єресі, чи були вони бюргерськими або селянсько-плебейськими, пантеїстичними або деїстичними, містили антиклерикальний заряд, оскільки засуджували феодальну церкву, а то й все суспільство.

У середньовічних єресях могли виявитися не тільки тенденції антиклерикалізму, але й скептицизму, індиферентизму та інших форм вільнодумства, яке приймало все більш конкретний і багатогранний характер: звернення до плідних матеріалістичних ідей, спроба усвідомити реалістичні та матеріалістичні тенденції античної думки у цілому; критичне ставлення до церковних догматів, розвиток антицерковної культури; інтерес до розумових здібностей людини, до світських знань, до вирішення насущних задач.

Так поступово проблиски безрелігійного ставлення до людини і її світу набувають все більш упевнених контурів. Тим більше для середньовічного світу були властиві і не зовсім типові погляди (як у Р.Бекона), в яких емпіричні настанови підривали самі основи схоластики, її авторитет. А разом з включенням світу людини в земній (поза його співвіднесеності з «божественним»), який не узгоджується з вимогами аскетизму, екстатичності, упокорювання і очікування дива, підносило суспільну думку, ведучи її шляхом вільнодумства до гуманістичної і атеїстичної епохи Відродження.

4.
Зміст і форми прояву вільнодумства епохи Відродження. У 15-16 ст.ст. у Європі в надрах феодалізму почали складатися капіталістичні виробничі відносини, зародився і почав формуватися новий клас – буржуазія, чиї претензії у сфері політики, ідеології зіткнулися з інтересами церкви. З'являються об'єктивні передумови соціально-економічного і політичного характеру для розвитку вільнодумства в його буржуазній формі. Воно стало синтезом волелюбних ідей античності та Середньовіччя з властивими йому характерними рисами даної епохи і тією особливістю, що серед його різноманітних форм особливе місце займає атеїзм, який спирається на знання, що все більш конкретизуються і уточнюються.

По-перше, атеїзм (особливо в ученнях Дж.Бруно і Д.-Ч.Ваніні) виступав на новій ідейній базі більш послідовного, з елементами діалектики, матеріалізму, хоча ще й одягненого в релігійний (у пантеїстичній формі) одяг. Але й на цьому рівні (насамперед, у Дж.Бруно) релігійне вчення про Бога, уявлення про нього як про творця і управителя світу, віра в загробне життя, в безсмертя душі ставали зайвими. Бог ототожнюється з світом і, зрештою, перетворюється на синонім природи, в щось неіснуюче, немислиме поза матеріальним світом. Саме слово «бог» (як у Д.-Ч.Ваніні) набуває чисто умовного, метафоричного характеру. Царина свободної божественної волі займає природна необхідність. Обґрунтування одержують ідеї вічності і безконечності світу, його єдності та матеріальності, безперервного руху та ін. Проголошувалася свобода думки і можливість достовірного пізнання світу, його законів. Проблема істинності знання вирішується на користь філософії і науки. Домагання на істину як теології, так і компромісне вчення про «двоїсту істину» відкидаються. Викривається прагнення підпорядкувати знання релігійній вірі та перетворити науку на служницю богослов’я. У зв'язку з цим розкривається згубність впливу релігії не тільки на науку і філософію, але й на життя людини взагалі, її світогляд, моральність, ідеали. Земне життя оголошується єдиним, а релігійне самовдосконалення заради «іншого світу» заперечується. Тим часом (відповідно до інтересів буржуазного суспільного розвитку і збігу з ними у області політики поглядів багатьох мислителів, унаслідок соціальної обмеженості ренесансного вільнодумства) релігія (тому ж Дж.Бруно) бачилася як необхідний засіб управління «грубим народом». Але ні це «визнання» релігії, ні пантеїстичні тенденції ренесансної думки не перервали розвитку вільнодумства. Воно було сприйнято і продовжено у 18-19 ст.ст. і зробило позитивний вплив як на вироблення вчень, так і на життя самих людей.

По-друге, атеїзм був обґрунтований з природничонаукових позицій на рівні позитивних знань цього часу (відкриттів М.Коперника, Г.Галілея та ін. учених). Геліоцентризм М.Коперника не тільки давав іншу картину руху небесних світил, не просто дозволяв спростити схему їх рухів і привести її в більшу відповідність з розрахунками. Головне, була створена об'єктивно істинна картина руху планет. Космос був десакралізований. Рушилася ієрархічна система всесвіту. Усувалася протилежність земного і небесного. Закони природи розповсюджувалися на весь доступний пізнанню людини Всесвіт. А Г.Галілею природа так і уявлялася – як сукупність об'єктивних законів, а не як набір якихось таємничих сил, одушевлений космос. Бог опинявся не при справах. Основою вдосконалення світу проголошувалася гармонія його руху. Відкидається і авторитет Священного Писання, теологія. Вони ні в собі не містять, ні з їх допомогою не можна досягти істини. Основою істинного знання служить, насамперед, досвід (на чому наполягав раніше і Леонардо да Вінчі) і, звичайно, почуття і розум. Істина – єдина й одна і вона є результатом наукового і філософського пошуку, а не релігійних вигадок. Таким чином, хоча йдеться про Відродження, вже як в рамках учень представників цієї епохи, так тим більше і в ученні Г.Галілея, долається пантеїзм і антропоморфізм, одержують обґрунтування досвідчене знання, автономність природи, право розуму на об'єктивну істину, а разом з цим і на атеїзм.

По-третє, прозвучала нова думка П.Помпонацці про те, що атеїзм за своєю моральною цінністю стоїть вище за релігійність. За рамки схоластичної думки П.Помпонацці виходить і у вирішенні проблеми співвідношення розуму і релігійної віри. Лінія «двоїстої істини» продовжується лише формально. Істинним визнається й те, що не може бути таким за віровченням. Істина єдина і вона прерогатива зовсім не релігії. У її обґрунтуванні необхідно спиратися на дані досвіду і доводи розуму, навіть якщо вони розходяться з думками авторитетів або сталими традиціями. Хоча авторитет церкви повністю ним і не ігнорується, а релігія визнається корисною для приборкання «простого народу», підтримка в ньому моральності, оскільки мова релігійної віри – це мова моралі, але пояснення світу, за П.Помпонацці, повинне виходити з природних начал. Можливість цього процесу на основі надприродних сил, як і саме їх існування, заперечується. Розробляється вчення про всезагальну причинно-наслідкову обумовленість природних і суспільних явищ, про панування природної закономірності (детермінізм, виступаючий у нього у вигляді вічного круговороту у вічно існуючому світі). Ця загальна обумовленість, вважає він, є фатум. Бог, будучи началом буття в світі, де панує фатум, сам стає фатумом. Він розчиняється в природі і позбавляється свободи волі й свободи діяння. Свобода ж людини (його думок і дій) не відкидається. Але вона реалізується не в досягненні загробного життя. Людина, її душа – матеріальні й смертні. Блага – в земному житті. Воно саме є чеснота і благо всього людства. У ньому і необхідно шукати можливості здійснення призначення людини.

На підставі одержуваних знань про світ здійснювалася розробка позитивного аспекту атеїзму, що виражається в утвердженні реальної сутності буття людини.

По-четверте, розроблялися також підходи відносно релігії. Її дослідження носили більш систематичний і цілеспрямований характер. Чи виявлялося відношення до релігії в антиклерикальних мотивах (Леонардо да Вінчі, Дж.Бруно, Д.-Ч.Ваніні, Еразма Роттердамського) або в скептицизмі (особливо в 16 ст. в особі Ж.Бодена, М. де Монтеня, Ж.Валле та ін.), воно, як правило, приводило до розвитку суспільної думки, збагаченню духовного життя людини. Це й зрозуміло, оскільки основна спрямованість творчості сучасників даної епохи була не просто захистом гуманістичної культури від нападок теологів, тим більше, висміюванням схоластичних знань, запереченням середньовічних традицій і звичаїв, влади авторитетів. Критика церкви, чернецтва, текстів Священного Писання, схоластики була. Але важливою сферою їх діяльності було вирішення докорінних проблем людського буття, що той же Еразм з Роттердама визначає як справу всієї філософії. Тому в його вченні немає місця аскетичному запереченню і засудженню світу і людини. Є, як і у М. де Монтеня, прагнення до вільного і неупередженого погляду на світ, людину, її місце у цьому світі. Такий погляд можливий і необхідний. У його основі, вважав Леонардо да Вінчі, повинні лежати досвід, а не порожня і безглузда схоластика і релігійна віра.

Вони розуміли всю безплідність схоластики і релігії. Невипадково Леонардо да Вінчі не приєднався ні до однієї релігії. Релігійна віра була байдужа йому. Він вважав за краще бути більше філософом, чим християнином. Йому були неприйнятні мудрування над питаннями про сутність Бога, ангелів і т.п. Він виступав проти цих і подібного роду псевдопроблем. Проблема, на його думку, повинна бути реальною, мати сенс і вирішуватися на ділі. Думка повинна мати реальне втілення, поєднуватися з речами, будучи народженою з них. Леонардо да Вінчі прагне до прямого контакту з тілесною, речовинною реальністю, до розуміння її сутності. Він вважав своїм завданням розкрити реальність до самих основ, визначити й описати все її елементи, сили і дії.

При цьому філософа цікавила не тільки реальність як така, світ сам по собі, але й людина у цьому світі. Їх він розглядав як співвідносні один одному і такими, що доповнюють один одного. У нього все (вулиці й канали, житлові будинки і церкви, словом, «град людський») будується відповідно до природного ритму, прагне бути співзвучним життю землі і потребам людини, відповідати вимогам гармонії і краси. Він зближує людину з природою, орієнтує на визнання і пізнання всезагальних і об'єктивних законів і принципів буття. Для нього важливе осягнення суті людського життя в сплетенні з нескінченним багатоманіттям речей. У вирішенні цієї задачі Леонардо да Вінчі не задовольняється прославлянням людини і її достоїнств, уподібненням її Богу внаслідок того, що людина творець самої себе. Значення людини і її центральне положення, на думку філософа, визначається тим, що вона є свідомою рушійною силою всесвіту. Щоб бути такою силою і необхідно відкривати рушійні сили самого Всесвіту. Для цього треба використовувати всі можливі способи, що зовсім не розповсюджувалося ним на схоластику і релігію і їм подібні авторитети. Він взагалі оспорював авторитет, що суперечить реальності. Принципу авторитету було протиставлене звернення до точного, математичного експерименту. Опора на догму або на загальноприйняті та традиційні положення, стверджував і М. де Монтень, не є доказ. Тому вони непридатні для пояснення світу і пошуку істини. Вони володіють авторитетом для тих, хто підтримує традиції схоластики і релігії. Їх приймають не через переконливість або істинність.

Полеміка з схоластикою і релігією, потреби змінення шляхів підходу до дослідження світу і людини викликали до життя скептицизм. Він став закономірним етапом у розвитку філософії Відродження. Самовпевненій ученості та сліпій релігійній вірі М. де Монтень протиставив сумнів. Все повинно бути перевірено, піддано самостійній оцінці розуму. Сумнів розуміється ним як передумова пізнання, його результат, а не як відмова від нього і, тим більше, не як релігійне упокорювання. Він (сумнів) обумовлений мінливістю суб'єкту та об'єкту пізнання. Це сумнів в остаточності та досконалості всякої картини світу. З цього не витікає, що знання неможливе. Знання – можливе, а істина – збагненна, але як безперервний процес напруги духовних сил людини, її почуттів, розуму, волі.

У цьому сенс скептицизму М. де Монтеня. При цьому розум не повинен торкатися справи щодо завдань обґрунтування релігійної віри. Вони несумісні. Раціонального, природного обґрунтування релігії немає і бути не може. Неспроможне й раціональне пізнання Бога, а інтуїтивне – неможливе. Підстави релігії і теології покояться у сфері надприродного, у вірі в нього. А його філософія відкидає таку віру. У ній немає місця вченню про безсмертя душі, вірі в загробне існування і т.п. Бог зливається з природним началом. Світ не створений ним, а людина – не вінець його творіння. Вона породження природи і її органічна частина. Її загальним законам людина і підпорядкована. У їх визнанні та прямуванні їм поміщена, за М. де Монтенем, її свобода. На природних підставах повинна будуватися і людська моральність. Не на покладанні надії на релігійні приписи (на віру в безсмертну душу, в інше посмертне існування), а виходячи з фізичної і духовної природи людини, ґрунтуючись на визначенні правильної, розумної її поведінки тут, на землі необхідно здійснювати процес її формування. Це робить моральність піднесеною, а людському життю надає сенс і виправдання. Його мета знаходиться вже не в зовні, а у ньому самому. І життя не зводиться до спасіння і спокутування гріха, в якому людина нібито загрузнула спочатку, але сама (без божественної благодаті) безсила і нікчемна. Вона може й повинна, вважає філософ, спиратися на саму себе і в собі самої знаходити опору моральної поведінки. Хоча М. де Монтень (як і Еразм Роттердамський, якому до того ж у Богу бачиться начало світу і людини, а в християнстві – вимога моральності) визнає Бога. Але робить він це з міркувань соціального порядку. Релігія, переконаний він, потрібна народу. Вільнодумство ж є доля обраних людей, які здатні керуватися в повсякденному житті приписами розуму.

У міру розвитку буржуазних відносин життя людини звільнялося від релігійних ідей і настроїв, а реалістичне, гуманістичне начало ставало все більш виразним. Релігійному ідеалу людини був протиставлений ідеал людини епохи Відродження, всесильної і упевненої в собі, здатної не просто протистояти «долі», а перетворити світ і себе у ньому і не традиційними релігійними засобами, а звільняючись від них, від релігійного диктату. І сили для цього, як вважав і Л.Б.Альберті, їй дають здоровий глузд, воля й розум. Вони, стверджував він, допомагають людині усвідомити свою власну природу, свої можливості і вибрати найбільш прийнятний, корисний і одночасно відповідний неї (її природі) рід занять. Їх наявність дозволяє їй осмислювати своє існування в зовнішньому світі, пізнавати його, пристосовуватися до нього, використовувати в своїх цілях. Це не означає, відзначає мислитель, що людське буття може вийти із строгих рамок природної необхідності, протистояти природі. Людина породжена природою. Вона є її життєве начало. Людина, будучи її вищим творінням, не стільки протистоїть світу природи, скільки зливається з ним. І природа не протистоїть своїм творінням, зокрема, і людині. Вона швидше присутня в них (неї) як природний закон. Все в світі природи підпорядковано її строгим законам, і вони не можуть бути порушені. Саме життя людини є свого роду гра природи. Вона виступає для неї началом, що животворить і гармонізує. Не Бог-Творець, який постійно втручається в справи своїх творінь, управляє людиною, а Природа-Закон, яка охоплює світ у цілому, зумовлює норми земного буття.

Але ця підвладність людини природної закономірності, за твердженням Л.Б.Альберті, в той же час припускає свободу її думок і почуттів, бажань і волі. У них, в її власній «натурі», в постійному їх розвитку поміщена не тільки внутрішня свобода людей. Їх вивчення і аналіз, постійне тренування і вдосконалення дозволять (при всьому впливі в речовому світі долі), не бути безсилим. Навіть якщо весь світ обернеться проти людини, їй допоможуть вистояти її і нею же розвинені здібності. Наскільки можливий прояв негативного характеру зовнішніх обставин, їх відповідний вплив на неї багато в чому залежить і від ставлення до них людини, що визначається, зрештою, її свідомістю, правильними думками, тобто моральністю. Людина, переконаний Л.Б.Альберті, як невід'ємна частина природи, приречена нею до добра, до реалізації первісно даних їй позитивних потенцій. Але їх необхідно розкривати, розвивати, морально удосконалювати. Надія на Бога як на засіб боротьби з долею – марна. Для цього необхідне моральне вдосконалення у сполученні з працею і знаннями. Чеснота, мудрість і творчість, життєва енергія, активний спосіб життя, старанність і праця не тільки захистять людину від ударів долі, але й забезпечать земне щастя. На його отримання і повинна бути спрямована вся сила природних здібностей. Головна цінність – земне існування і воно повинне бути щасливим. Основні компоненти щастя, за Л.Б.Альберті, такі: у особистому плані – самовпевненість, уміння володіти собою; у соціальному – бути корисним іншим; у державному – служити процвітанню республіки. Сенс же щастя полягає у тому, щоб внутрішній світ особи був гармонійний, а ця гармонія доповнювалася б гармонією із зовнішнім світом. У цьому сенс і свобода людини. Її надійним гарантом як завжди виступає розум. Якщо ж людина нещасна, то в цьому винна вона сама. Щастя, за думкою Л.Б.Альберті, досягається чеснотою, досвідом і знанням, практикою добрих справ. Головною умовою цього позарелігійного процесу, стверджував і М. де Монтень, є свобода.

Мабуть, основним завоюванням ренесансної думки стало нове розуміння сенсу існування людини. Це ще раніше знайшло своє відбиття в творах Данте Алігьєрі і Ф.Петрарки. Людина у Данте Алігьєрі визначається як середня ланка між тлінною землею, що займає у нього центральне положення в картині світу, і нетлінними небесами. Їх дев'ять. Вище за них знаходиться триєдиний Бог християнства. За ним визнається акт творіння. Але при цьому природне і божественне не протиставляються, бо божественне світло, що вінчає ієрархічно побудований світ, пронизує його і веде якщо не до обожнювання, то до виправдання природного начала. Поєднання цих начал здійснюється в процесі виникнення людської душі. Природний розвиток включає процес перетворення «ґрунтовної сили», що знаходиться в тілі, спочатку в рослинну душу, а потім в тваринну. Бог завершує цей процес. Людина, отже, володіє двоякою – смертною і безсмертною – природою. Це зумовлює її призначення. Воно вже не обмежується (подібно середньовічної традиції) однією метою – досягненням вищого блаженства. Людське існування визначається як гідне й земних блаженств. Перші, вважає мислитель, знаходяться шляхом «духовних повчань», другі – філософських. У результаті признається свобода людських діянь, за які відповідає сама людина. Через діяння вона може стати благородною, уподібнитися Творцю, а тим самим, – піднести природне (людське) до божественного.
У Ф.Петрарки також звучить виправдання потреб і пристрастей земного людського існування. Але у нього відбувається, по суті, повний поворот до проблем людського буття. Земні турботи, вважає він, не повинні бути пожертвувані загробному блаженству. Тому середньовічна схоластика відкидається як система зі всіма її інститутами. Він відмовляється від теоцентризму, виступає проти культу авторитету, а теологію, богопізнання вважає не справою людей. Мислителя цікавить людина, її внутрішній світ. Вона у центрі його вчення. Невипадково і релігійна проблематика зводиться ним до роздуму про людину, її активну і творчу діяльність, гідність, місце у Всесвіті.

Вперше після тривалого пригнічення особи під впливом позарелігійної культури Відродження виник цілий напрям у духовному житті суспільства, який прагнув звільнити людину від феодальних і релігійних правил, відстояти її і світу самостійність, прагнучи осягнути складність і суперечність їх розвитку. Це сприяло посиленню ідей вільнодумства в різних сферах духовної культури і, разом з цим, утвердженню самоцінності людини, її земного існування, буття як такого. Зовсім не філософські твори (Д.Боккаччо, Ф.Рабле) пройняті життєрадісністю і оптимізмом, вірою в торжество розуму й науки. Релігійні сюжети (Леонардо да Вінчі, Б.Мікеланджело, В.Тіціана) й ті наповнюються мирським, людським змістом. Цікаві у цьому відношенні дані про зростання картин і скульптур, що створюються у області мистецтва на світській основі, яких в 12-13 ст.ст. у Європі налічувалося не більше 3%, в 16 ст. – до 35%, а у 18 ст. – вже до 76%. У 19 ст. їх було 90 %, а в 2-ій половині 20 ст. – 96%.

Намітилася ціла програма секуляризації, всебічної боротьби за людину, її звільнення, продовженій вже в Новий час.

5.
Вільнодумство Нового часу. Вільнодумство в Новий час одержує розвиток у зв'язку з відмиранням старих феодальних структур і формуванням класу буржуазії. 17-19 ст.ст. у Європі характеризуються інтенсивним процесом секуляризації духовної культури: мистецтва, філософії. Філософською основою вільнодумства виступив матеріалізм, що визрів у надрах пантеїзму і деїзму.
Матеріалізм Б.Спінози виступав у пантеїстичній формі, що було данню традиції. Згідно його вченню, природа, що ототожнюється з Богом, – єдина, вічна і безконечна субстанція, яка володіє протягом і мисленням; вона є причина самої себе і не потребує створення.

У «Богословсько-політичному трактаті», «Етиці» Б.Спіноза відкидав ідею особистого Бога монотеїстичних релігій, догмат про безсмертя індивідуальної душі, поняття дива, заклав основи наукового аналізу Біблії, справедливо вважаючи її продуктом творчості багатьох авторів. Всі відомі релігії він оголошував марновірством, заснованим на неуцтві і забобонах, розкритикував ідею богообраності єврейського народу. За свої переконання Б.Спіноза був підданий «великому відлученню» керівниками релігійної єврейської громади Амстердама.

П.Бейль, як представник вільнодумства, стояв на позиціях скептицизму. Критично досліджуючи Біблію, він відзначав історичні й логічні суперечності в ній, розвінчував біблейські зразки моральності (Авраам, пророк Ілія, цар Давид), висунув принцип незалежності моралі від божественного закону. Схильність до добра і зла – не від релігії, а від самої людини. І лиходійська душа може бути переконана в існуванні Бога. Так, християни, які брали участь в хрестових походах, здійснювали найжахливіші безчинства. Разом з тим П.Бейль говорить про можливості існування суспільства атеїстів, яке може бути моральним. Атеїзм для нього не був пустим запереченням релігії, в його основі лежить визнання природи субстанцією, тобто причиною всіх речей, що існує вічно і лише завдяки самій собі. З часів П.Бейля атеїст став розглядатися як гідна, високоморальна людина.

Для 17 – початку 18 ст. органічнішою формою вільнодумної філософії виявляється деїзм (Г.В.Лейбніц, І.Кант, Т.Гоббс, Ф.-М.Вольтер, Ж.-Ж.Руссо та ін.). Це пов'язано з розвитком механічних наук і відповідно явною або прихованою ідеєю першопоштовху.

Критиком релігійних марновірств і церкви був Т.Гоббс, діяльність якого припала на самий розпал англійської буржуазної революції. Він запропонував метафорично-алегоричне тлумачення Біблії: Бог і Сатана – це прозивні імена людських якостей. Т.Гоббс був поборником свободи совісті, але, будучи прихильником сильної держави, він вважав, що релігія може бути використана на користь її зміцнення, адже вона вселяє страх і покору владі. Причини виникнення релігії він бачив у страху перед бідністю, різними лихами, в неуцтві, в обмані можновладцями. Матеріалізм і антиклерикалізм Т.Гоббса зробили вплив на подальший розвиток вільнодумства в Європі.

Супротивником релігійного фанатизму був Ф.-М.Вольтер. Він відомий як автор яскравих викривальних характеристик традиційних релігійних вірувань і діяльності церкви, особливо Римо-Католицької. Його заклик «Роздавите тварюку!» був підхоплений багатьма супротивниками католицького Риму. Треба все ж таки відзначити, що Ф.-М.Вольтер визнавав існування Бога як вищого Розуму, вищого Механіка, Математика, з буттям якого пов'язано рух небесних тіл, досконалість живих організмів. Проте розвиток людини, людського суспільства він пов'язував з природними причинами. У цьому позначається деїстичний характер поглядів філософа. Відстоюючи права розуму, він відкидав церковне вчення про Одкровення, виступав проти підпорядкування науки і філософії інтересам релігії. Услід за Б.Спінозою Ф.-М.Вольтер розкрив історичне походження біблейських книг, вказав на наявні в них суперечності. Походження релігії пояснював в основному неуцтвом і обманом. Соціальну роль релігії оцінював подвійно. З одного боку, відзначав її соціальну шкоду: відвернення людей від корисної праці, розповсюдження духу ворожнечі і взаємної ненависті на основі релігійного фанатизму. З іншого – Ф.-М.Вольтер вважав за доцільне зберегти віру в Бога як підставу моральності (для стримування народних мас від посягання на власність та інтереси імущих верств).

Дж.Толанд, по суті, долав деїзм, пов'язаний з ідеєю першопоштовху. Він розвивав учення про рух як істотної властивості матерії, одному з її атрибутів. Матерія для нього – активне начало, що володіє внутрішньою енергією. У творі «Християнство без таємниць» та інших своїх працях він прагнув розкрити «людське походження богів», земне коріння уявлень про безсмертя душі, загробне життя і т.д. Примітно, що Дж.Толанд підніс образ атеїста. Атеїста утримує від злочину не релігія, а цивільна пошана до своїх обіцянок. Атеїст, відзначає філософ, ніколи не переслідує ненавистю або зброєю із-за відмінності в переконаннях, оскільки його хвилює не те, у що вірують інші люди, а як вони діють.
Яскраво виражений атеїзм властивий поглядам французьких просвітителів 18 ст. – філософам-матеріалістам Д.Дідро, К.-А.Гельвецію, Ж.-О. де Ламетрі, П.-А..Гольбаху. Передвісником атеїзму 18 ст. була творчість Ж.Мельє, який в своєму «Заповіті» доводив вічність і нествореність світу, критикував докази буття Бога. Він виявив, що багато християнських чудес співпадають з язичницькими. Наприклад, народження Ісуса від Діви схоже на легенду стародавніх римлян про народження Ромула і Рема від діви-весталки, вознесіння Ісуса на небо нагадує вознесіння Геракла Зевсом. Ж.Мельє звинувачував релігію в підтримці соціальної нерівності та пригноблення, називаючи її і політику двома кишеньковими злодіями, які захищають і підтримують один одного.

Головна ідея Ж.Мельє – повне заперечення надприродного – була сприйнята і розвинена французькими просвітителями. П.-А.Гольбах розробляв атеїстичні положення на базі матеріалістичної філософії. Його праця «Система природи», де він писав, що в світі немає нічого, окрім рухомої матерії, сучасники називали «біблією матеріалізму». У своїх творах («Викрите християнство», «Кишенькове богослов'я», «Священна зараза» та ін.) П.-А.Гольбах піддав дотепній критиці майже всі сторони релігійного світогляду і церковної діяльності: показав неспроможність міфу про божественне створення світу з нічого, церковного вчення про безсмертя душі, безглуздість церковних таїнств і обрядів, антигуманну сутність релігійної моралі. Він вважав, що Христа не можна вважати зразком моральної поведінки, аморальні спроби Христа порізнити сина з батьком, дочку з матір'ю. Як причини, що породжують релігію, філософ відзначав лиха, страждання, обман, неуцтво, страх перед зовнішніми силами, гру уяви, висновки за аналогією, тобто соціальні, гносеологічні та психологічні причини релігії. Так, поняття Бога виникло в результаті перенесення якостей людини на природу і поклоніння потім продуктам власної фантазії. Віра в Бога – це укорінена з дитячих років звичка, традиція, що передається в спадок.

Показова еволюція поглядів Д.Дідро. Починав він як прихильник теїзму, потім став деїстом, а в зрілому віці перейшов на позиції матеріалізму і атеїзму. За свої переконання часто піддавався гонінням з боку світської і церковної влади. Критикуючи віровчення і практику християнства, філософ показав неспроможність догмата про Трійцю, безглуздість віри в чудеса, суперечність євангельських розповідей. Д.Дідро вважається одним з попередників міфологічної школи, він ставив під сумнів історичність Христа зважаючи на відсутність яких-небудь достовірних свідоцтв. Одним з перших філософ встановив, що багато положень християнства запозичені з античної міфології.

Л.-А.Фейєрбах розвивав свої атеїстичні погляди на базі антропологічного матеріалізму. У роботах «Сутність християнства», «Лекції про сутність релігії» він зводить релігійний світ до його земної основи, розглядає релігію як продукт самовідчуження людської сутності, який компенсує втрачену єдність людини з людиною, індивідуума і роду. Основу релігії Л.-А.Фейєрбах бачить у відчутті залежності людей від непідвладних їх волі сил і тому розуміє релігію як спотворене, фантастичне усвідомлення і заповнення цієї залежності. Замість традиційної релігії він намагається сконструювати релігію без Бога, релігію любові до людини як вищій істоті для людини. Атеїзм Л.-А.Фейєрбаха людяний, він пов'язаний з розвитком духовної культури, освіти, а також з вирішенням проблем людського буття, зокрема, соціальних і політичних. Заперечуючи Бога, філософ, за його власними словами, заперечував «заперечення людини», відзначаючи, що чим слабкіша людина, тим сильніше в її уявленнях Бог.

Атеїстичне вчення Л.-А.Фейєрбаха було критично переосмислене і розвинене К.Марксом і Ф.Енгельсом. К.Маркс указував, що «зведення» релігії до антропології, проведене Л.-А.Фейєрбахом, може дати правильний результат тільки у тому випадку, якщо саму сутність людини розглядати не абстрактно, а в певному соціальному контексті, як «сукупність суспільних відносин». Специфікою підходу К.Маркса і Ф.Енгельса до пояснення сутності релігії є акцентування суспільної природи цього явища, його соціальної основи. Філософи доводили, що фактичною основою відтворення релігії в суспільстві є пануючі над людиною – як чужі, ворожі сили – соціальні відносини людей і непідвладні їм природні стихії. У релігії представлена спроба подолати реально існуючі ситуації безпорадності, пригнобленості, залежності людини від гнітючих сил природи і суспільства. У зв'язку з цим релігія виконує, з погляду німецьких філософів, «ілюзорно-компенсаторну функцію». На думку К.Маркса, релігія – це вираз убозтва цього світу і протест проти цього убозтва. Протест полягає у тому, що людина цього світу не приймає. Але на цьому протест і закінчується, люди звертаються до ілюзії, шукають у ній утіху, не намагаючись змінити реальний, чуттєвий світ, не вирішуючи дійсні протиріччя. За К.Марксом, релігія – це «зітхання пригнобленої істоти», «серце безсердечного світу», «дух бездушних порядків», «опіум народу». Якщо Л.-А.Фейєрбах просто зводив релігію до її земної основи, то К.Маркс прагнув показати «саморозірваність і самосуперечність цієї земної основи», розкривав соціальну підоснову релігійного самовідчуження людей.

Критика релігії у К.Маркса підпорядкована завданням критики уряду, політики, соціального устрою у цілому. Атеїзм долав у результаті однобічність «голого» заперечення релігії. Критика релігії завершується вченням, що людина – вища істота для людини, завершується вимогою скинути всі відносини, в яких людина є засобом, а не метою.

6.
Вільнодумство в історії російського і українського народів. Вільнодумство як ідейна опозиція релігії існувало на Русі в тій або іншій формі ще в давнину, паралельно з релігією. Воно виявлялося в багатоманітних формах критики релігії і церкви, яка здійснювалася з різним ступенем послідовності, з різними цілями, на різних соціальних підставах. Форми вільнодумства на різних етапах історії займають різне місце в духовному житті суспільства. Так, на ранніх етапах суспільного розвитку переважає богоборство і скептицизм щодо окремих релігійних ідей і обрядів. У епоху феодалізму, разом із скептицизмом, значну роль відіграють релігійний індиферентизм і антиклерикалізм. Пізніше на перший план висувається атеїзм.

Слід зазначити, що російський народ ніколи не був боязким і покірливим, як намагалися зобразити його богослови. У книзі В.І.Даля «Прислів'я російського народу», де зібрано 25 тисяч прислів'їв, понад 21 тисяча з них виражають безрелігійний, скептичний, а іноді й атеїстичний підхід до релігії і церкви. У фольклорі нерідко виявляється різкіша критика релігії, чим у творах давньоруської літератури, що містила єретичні ідеї. Це пов'язано з тим, що монополія на письмову літературу знаходилася в руках церкви.

Впродовж століть інакомислення в Росії, будь то дохристиянські вірування, єресь або атеїзм, знаходилося у важких умовах переслідувань з боку церковнослужителів. Боротьба проти вільнодумців, поставлених в один ряд з дияволом, освячувалася ім'ям Бога.

Органічним продуктом давньоруського суспільства була єресь. Цікаво, що єретичні рухи кінця 13 – початку 14 ст. співпадали з народними виступами проти іноземного ярма в Новгороді, Ярославлі, Суздалі, Курську. У цій боротьбі виразився протест проти бояр і верхівки духівництва, що співробітничала із загарбниками. Єретики засуджували церкву, критикували ортодоксально-православне вчення. Новгородські єретики 15 ст. не вірили в божественність, воскресіння, вознесіння, Друге пришестя Христа, відкидали авторитет Священного Переказу.

Російські вільнодумці зробили великий внесок до духовного життя народу ще й тим, що створювали традицію критичного відношення до дійсності, до тих соціальних груп та інститутів, які охороняли існуючий нелюдяний по відношенню до мас порядок речей, обґрунтовувавши його незмінність і богоугодність.
Прояви вільнодумства на українській землі зустрічаються вже в київо-руській духовності, де панував культ Слова, книжності, була розвинена тенденція інтелектуалізму. Акцентування ролі розуму в пізнавальній діяльності простежується в «Слові про Закон і Благодать» Іларіона Київського. Помітний слід в українському вільнодумстві залишили українські гуманісти 15-17 ст.ст., у світогляді яких важливе місце займає людина, яку вони розглядають як частину природи. Серед них виділяється Ю.Дрогобич. Слід також відзначити С.Оріховського-Роксолана, який одним з перших наважився оспорювати божественне походження влади і держави. Спираючись на принципи теорії природного права і теорії суспільного договору, С.Оріховський-Роксолан вирішував проблеми свободи особи і справедливого суспільства. Людину він розглядав як самостійну цінність, підкреслюючи, що від неї самої залежить її доля.
У 17 ст. в Росії культура набуває в основному світського характеру, з'являються уявлення про самоцінність людини, виникає демократична сатира, в якій містяться антиклерикальні сюжети.

Розвиток вільнодумства у 18 ст. пов'язаний з діяльністю Петра I, при якому вплив церкви був ослаблений на користь зміцнення самодержавної влади. Один з соратників Петра, церковний діяч Ф.Прокопович, був главою Вченої дружини Петра, куди входили вільнодумці А.Д.Кантемір і В.М.Татищев. У Києво-Могилянській Академії Ф.Прокопович викладав курс «Натурфілософії», в якому посилався на досягнення природознавства того часу.

Перша в Росії робота про походження релігії з'явилася у середині 18 ст. Це була дисертація Д.С.Анічкова, в якій він називає джерелами релігійних вірувань страх і неуцтво. Надруковані екземпляри роботи за рішенням Синоду були спалені.

Російським просвітителем, який сліпо не схилявся ні перед якими авторитетами, був М.В.Ломоносов. За філософськими переконаннями М.В.Ломоносов – деїст, бо вважав, що якщо Бог і створив світ, то потім відсторонився від втручання в справи природи і людини, і далі світ розвивається за своїми власними законами. Відкритий ним закон збереження матерії і руху, поширений на всю природу, приводив до висновку про те, що рух нестворений в безмежному світі.

О.М.Радищев розвивав антиклерикальні ідеї у зв'язку з критикою кріпосного права і самодержавства. Справжньою сутністю людини він вважав свободу. Ода «Вільність» відкрито протистоїть моралі упокорювання, нав'язаній християнством російському народу. Просвітитель пов'язував існування релігії з лихами і стражданнями людей, які шукають притулок вище за земне життя. Високо цінував людський розум, здатність людини проникнути в таємниці природи. У одній з своїх робіт він, по суті, відкинув християнську ідею безсмертя душі.

Творчість О.М.Радищева була добре відома декабристам, які намагалися на практиці здійснити ідею насильницького перевороту в кріпацькому суспільстві. У їх діяльності антимонархічні ідеї поєднувалися з критичним ставленням до церкви і релігії. Філософи-матеріалісти В.Ф.Раєвський, І.Д.Якушкін, О.П.Барятинський та інші зробили значний внесок до розвитку атеїстичної традиції російського народу. Вільнодумство політичне відкривало шляхи для розповсюдження вільнодумства антирелігійного, яке, у свою чергу, впливало на формування нових борців, тісніше пов'язаних з народом, чим декабристи.

Безпосередніми попередниками російської соціал-демократії були російські революційні демократи. Ідеї вільнодумства одержали розвиток у працях В.Г.Бєлінського, О.І.Герцена, М.П.Огарьова, М.Г.Чернишевського, М.О.Добролюбова, Д.І.Писарєва, а також петрашевців – М.В.Буташевича-Петрашевсь​кого, В.М.Майкова та ін.
У центрі філософських переконань російських просвітителів-демократів стоїть проблема людини. М.Г.Чернишевський виступив проти пояснення її з релігійних позицій, вважаючи ненауковим богословське вчення про дуалістичний поділ людини на душу і тіло. Сформульований М.Г.Чернишевським антропологічний принцип протистояв богослов'ю: окрім даного нам у відчутті матеріального світу, немає ніякого іншого (духовного). Виникнення людської свідомості просвітителі-демократи пояснювали внутрішньою активністю матерії, її здатністю до саморозвитку. При поясненні походження і сутності релігії вони спиралися на принцип історичного підходу. Крім того, велике значення російські демократи надавали забезпеченню політичних свобод для народу: свободи слова, друку, зборів, свободи віросповідання.

В Україні видатними революціонерами-демократами були Т.Г.Шевченко і І.Я.Франко. Т.Г.Шевченко бачив причину страждання народних мас у кріпосній системі, у гніті самодержавства, вірив у народну революцію, закликав до боротьби «за волю», радив не чекати добра ні від долі, ні від Бога, існування якого, по суті, заперечував. Релігію він вважав знаряддям поміщиків, уважав, що вона прикриває їх корисливі інтереси. Не визнавав безсмертя душі, загробного світу, виступав проти релігійного фанатизму. Його погляди завжди оцінювалися як атеїстичні, тоді як переконання І.Я.Франко були помірнішими, хоча обидва вони спиралися на матеріалізм і діалектику. І.Я.Франко стверджував, що єдине, що вічно живе і розвивається, – це матерія. Безсмертя душі, її нескінченне життя він вважав «дикою фантазією».

Продовжувачами традиції вільнодумства були народники: М.О.Бакунін, П.Л.Лавров та ін. Вони також виходили з соціально-історичного розуміння релігії. На думку М.О.Бакуніна, убогість і неуцтво народу, його матеріальне неблагополуччя, всілякі утиски з боку можновладців є тими соціальними причинами, які сприяють проникненню релігії у всі сфери життя. Питання про подолання релігії у народників було тісно пов'язане з питанням про революцію, тому критика релігії і пропаганда атеїзму ставали у них частиною політичної діяльності.

Найбільшого виразу атеїзм досяг у творчості В.І.Леніна. У Росії тих років, в умовах тісного союзу самодержавства і церковної православної ієрархії, релігійне питання набуло особливе політичне значення для партії, що ставить своєю метою руйнування старого устрою життя і будівництво нового. Звідси і заяви (у дусі «войовничого атеїзму», аналогічні вислову К.Маркса) про релігію як «вид духовного гніту», «опіум народу», «рід духовної сивухи», в якої «раби капіталу» топлять свій людський образ, і проголошення марксизму як матеріалістичного вчення, нещадно ворожого релігії. Проте, не дивлячись на ряд висловів у дусі радикального атеїзму з типовим йому антиклерикалізмом і огульною критикою релігії, В.І.Ленін дистанціювався від чисто просвітницького атеїзму і «буржуазно-брехливого» антиклерикалізму, заперечував нігілістичні ідеї представників Пролеткульту відносно спадщини минулих формацій.

В.І.Ленін розвивав учення К.Маркса і Ф.Енгельса щодо соціального коріння релігії. Соціальна пригнобленість трудящих мас, безпорадність їх перед сліпими силами капіталу – ось, на його думку, найглибший сучасний корінь релігії. Звільнення від цієї залежності, від панування капіталу в усіх формах, підкреслював він, відкриває можливості для подолання соціального коріння релігії.

Важливо, що В.І.Ленін оголошував релігію «приватною справою» по відношенню до держави. Це є необхідною умовою забезпечення свободи совісті: «всякий повинен бути цілком вільний сповідати яку завгодно релігію або не визнавати ніякої релігії, тобто бути атеїстом». Відокремлення церкви від держави і школи від церкви є обов'язковою вимогою формування світської держави.

При всій полемічній різкості багатьох своїх виступів проти «релігійного туману», «релігійного одурення» робочих, В.І.Ленін говорив про те, що соціал-демократія відноситься з повною пошаною до всякого щирого переконання в справах віри, висловлювався проти образи почуттів віруючих.

Таким чином, спектр варіацій вільнодумства в історії російського і українського народів вельми широкий: від єресі й богоборства, індиферентизму і скептицизму до антиклерикалізму і радикального атеїзму.

7.
Сучасне вільнодумство: основні напрями, своєрідність їх проявів і тенденцій розвитку. Коли йдеться про вільнодумство в 20-21 ст.ст., слід пам'ятати, що розрізняють вільнодумство в широкому та у вузькому значеннях. У широкому сенсі слова – це збірна назва для різного типу світоглядів, які виходять з визнання права розуму на вільний критичний розгляд релігії і дослідження навколишнього світу. У вузькому – специфічна форма світогляду, альтернативна релігії, представники якої визначають себе саме як «вільнодумні».

Можна виділити п'ять критеріїв сучасного вільнодумства: немає партійної лінії, немає абсолютів, немає цензури, немає священних книг, немає священних імен. Вільнодумство, являвши собою приклад обумовленості гносеологічної свободи свободою в соціальному плані, спрямовано проти всякого авторитаризму і догматизму, не тільки релігійного.

Основні принципи вільнодумства викладені в Декларації Всесвітнього Союзу вільнодумних (ВСВ), що представляє його генеральну програму. Відповідно цьому документу, вільнодумство визначається не як доктрина, а як метод, спосіб мислення, а, отже, і дії у всіх сферах життя, для якого характерна настанова на пошук істини виключно за допомогою природних здібностей людського розуму, керованого здоровим глуздом і досвідом. Вільнодумство розглядається в Декларації в двох планах: теоретичному і практичному (соціальному). По відношенню до кожного з них формулюються два правила. Перше правило, яке стосується теоретичного аспекту, констатує принциповий антиавторитаризм даної ідейної течії, що вимагає уточнення поняття авторитету у вільнодумстві, щоб не звести останнє до тотального скептицизму і нігілізму. Вільнодумні відкидають зовсім не авторитет об'єктивних закономірностей природи і суспільства, пізнаваних наукою, а авторитет суб'єктивного, волюнтаристського характеру. Виходячи за рамки вузької антирелігійної спрямованості, вільнодумство відстоює право людини на вироблення власної позиції відносно будь-якої проблеми, навіть всупереч традиціям, що склалися, рішенню державної влади або голосу більшості. Примітно друге правило, яке стосується практичного аспекту вільнодумства, згідно якому необхідно прагнути до встановлення такого режиму, при якому жодна людина не могла б бути принесена в жертву суспільству і позбавлена можливості користуватися своїми правами.
Антиклерикальний характер вільнодумства видно в постулюванні необхідності світського характеру держави, що припускає неконфесійний характер всіх форм управління, правосуддя, освіти, їх непідвладність церковній владі. У Декларації підкреслюється, що вільнодумство лояльно, демократично і соціально, тобто воно відкидає в ім'я гідності людської особи потрійний гніт надмірної влади: авторитету в релігії, привілеїв у політиці та капіталу в економіці. Декларація була прийнята на 37 конгресі ВСВ у 1973 р.

Конкретизація розуміння вільнодумства здійснюється в аналізі його основних форм і напрямів. Вільнодумство виявляється в різноманітних формах, які диференціюються критерієм світоглядних настанов, соціально-класових основ і політичних орієнтацій. Спектр сучасного вільнодумства за кордоном включає неопозитивістське, фрейдистське, натуралістичне, нігілістичне, течію атеїстичного екзистенціалізму, секулярного гуманізму і еволюційного гуманізму, а також вільнодумство марксистської орієнтації. Слід відмітити, що далеко не всі представники цих течій ідентифікували себе як вільнодумних і, тим більше, не брали участі в діяльності сучасного руху, соціально орієнтованого і політично ангажованого. У зв'язку з цим важливо відзначити демократичне крило вільнодумних, які розуміють боротьбу за свободу совісті в контексті боротьби за цивільні права і свободи: за свободу друку і радіомовлення, за свободу жінок, проти тиску цензури, особливо церковної. Філософські погляди цієї групи вільнодумців базуються на природничонаукових досягненнях, матеріалізмі та гуманізмі.

Що стосується неопозитивістського напряму в сучасному західному вільнодумстві, то його основоположником є Б.Рассел, відомий такими працями, як «Історія західної філософії» і «Чому я не християнин». Б.Рассел відзначає, що твердження теології не зіставляються з чуттєвими даними, не можуть бути перевірені за допомогою формальної мови науки. Виходячи з цього, він спростовує докази буття Бога. Християнській моралі протиставляє мораль «науки вільного розуму». Заперечуючи дуалізм душі й тіла, виступає проти теорії особистого безсмертя. Сутність християнства він визначає як утіху тих, хто втратив свободу.

З.Фрейд представив своєрідну точку зору на проблему походження і сутності релігії. У роботі «Тотем і табу. Психологія первісної культури і релігії» він спробував застосувати свій метод психоаналізу для пояснення виникнення тотемізму – стародавньої форми релігії. Останній виник, на думку вченого, в результаті перенесення первісною людиною свого «амбівалентного» відношення до батька, обумовленого «Едиповим комплексом», на заступника батька – тотем. У результаті подальшої еволюції об'єкту шанування тотем перетворився на християнського Бога. У роботі «Майбутнє однієї ілюзії» З.Фрейд розглядав релігійні уявлення як ілюзії, виступаючі як виконання якнайдавніших, сильних бажань людства і визначав релігію як «загальнолюдський нав'язливий невроз». Таким чином, він намагався пояснити релігію як породження індивідуальної психіки. З.Фрейд не вважав релігію основою моральності, виступав проти релігійного виховання.

Сучасні неофрейдисти відмовилися від фрейдівського «пансексуалізму», намагалися синтезувати соціологічний підхід з психоаналітичним (так виник «соціофрейдизм»). Представник соціофрейдизму Е.Фромм, чиї погляди підтримують багато сучасних вільнодумних, у праці «Психоаналіз і релігія» критикує ортодоксальну, авторитарну релігію, – релігію відчуженої людини і виступає за релігію без Бога – гуманістичну релігію, в центрі якої знаходиться людина.

Позиція атеїстичного екзистенціалізму чітко простежується у Ж.-П. Сартра, який відкидав теологію і визнавав неспроможними всі докази буття Бога. У його творах («Екзистенціалізм – це гуманізм», «Буття і ніщо» та ін.) червоною ниткою проходить ідея про абсолютну свободу людини, яка протиставляється ідеї божественного провидіння. Людська свобода, що є атрибутивною характеристикою людського буття, і активність Бога виключають одна одну. Навіть якщо б Бог існував, це б нічого не змінило. Людина засуджена бути вільною, вона повинна знайти саму себе.

Нігілістичний напрям у сучасному вільнодумстві бере свій початок від Ф.Ніцше. В його творах («Так говорив Заратустра», «Антихристиянин», «Воля до влади» та ін.) піддана різкій критиці християнська етика, яка, на його думку, позбавляє людину повноти життя, культивує її безсилля і слабкість, ослабляє інстинкт самозбереження. Християнство Ф.Ніцше вважав шкідливіше будь-якого з пороків. Йому він протиставляє нову «релігію релігій», що базується на ідеї вічного повернення, в результаті якого з'являється надлюдина – єдина мета всього людства. Основна цінність надлюдини – воля до влади: панувати і не бути більше рабом Божим.

Дж.Хакслі, один з активних діячів сучасного міжнародного руху вільнодумних, заклав основи еволюційного гуманізму. У праці «Релігія без одкровення» він відзначає, що виникнення релігійних уявлень обумовлено певним зв'язком людини з природою і суспільством. У своїх роботах Дж.Хакслі проводить компаративний аналіз релігії різних народів на різних ступенях розвитку стародавніх культур, щоб зрозуміти психологічні механізми, що лежать в основі релігійного досвіду, і указує на схожість між людською єдністю і єдністю релігійних систем. На думку філософа, зараз необхідно створити «нову релігію», без елементів надприродного, яка матиме справу з реальним світом і ґрунтуватиметься на інтелекті й логіці. Таку релігію він називає «еволюційним гуманізмом» як синтез гуманістичної етики і теорії еволюції.

Необхідно згадати також теорію секулярного гуманізму, представлену в роботах П.Куртца. Одну з причин існування релігії вчений вбачає в схильності людей до магічного мислення. Релігійні системи, згідно П.Куртцу, є творчим продуктом ідеалізованої уяви в якій люди топлять свої мрії і сльози.

К.Ламонт розробляв концепцію натуралістичного гуманізму. На його думку, все в світі є продуктом природного розвитку, без якого-небудь надприродного втручання. Природничонауковий і натуралістичний підходи до дійсності роблять релігію неспроможною як світогляд. У своїх працях «Ілюзія безсмертя», «Філософія гуманізму» К.Ламонт виступає проти теорії особистого безсмертя людини, але утверджує безсмертя людства. Під безсмертям душі він розуміє життя людини, що триває в пам'яті людей. Філософ вважав необхідною повну секуляризацію суспільства і забезпечення свободи совісті.

Крім основних течій, форм вільнодумства виділяють напрями діяльності руху вільнодумних: теоретичне, видавницьке і організаційне. Відносно першого напряму було сказано вже достатньо. Підводячи підсумки, слід тільки додати, що в найзагальніших рисах сучасний рух засновує свою теоретичну діяльність на традиціях просвітництва і гуманістичного раціоналізму, асимілює ідейні основи, закладені гуманістами епохи Відродження, англійськими матеріалістами і французькими енциклопедистами 18 ст., а також розвитком природничих наук.
Вільнодумні об'єднуються в національні та міжнародні союзи, які мають свої періодичні видання. Так, у США діє «Американська гуманістична асоціація», яка видає журнал «Гуманіст», в Італії – «Національна асоціація імені Д.Бруно» (журнал «Раджоне»), в Індії – «Індійська раціоналістична асоціація» (журнал «Вільнодумний»), у Великобританії з кінця 19 ст. видається журнал «Вільнодумний», а також журнал «Новий Гуманіст», друкуються публікації відповідного духу в прогресивних газетах.

Вище перелічені періодичні видання ведуть боротьбу проти релігійних забобонів, використовують досягнення науки і філософії проти претензій Біблії бути Божественним Одкровенням, утверджують раціональний підхід до людських проблем.
Англійські вільнодумні, зокрема, входять в наступні організації: Британська гуманістична асоціація, Етичний союз, Національне секуляристське товариство, Національна рада з цивільних свобод, Асоціація раціоналістичної преси, Прогресивна ліга. Найбільш дієвий характер носить Національне секуляристське товариство, засноване сто сорок років тому і яке послідовно бореться за свободу літератури і мистецтва. Воно прагне покінчити з релігійним навчанням в державних школах, з церковними фінансовими та іншими привілеями, із забезпеченням священиків за рахунок народних засобів і з надмірною кількістю радіомовного часу, присвяченого релігійній пропаганді. Виділяється своєю активною діяльністю і Асоціація раціоналістичної преси, яка видає журнал «Новий гуманіст» і спеціалізується на публікації періодики і книг.

Крім національних, існують міжнародні організації, об'єднуючі вільнодумців. Це, насамперед, Міжнародний гуманістичний і етичний союз (МГЕС), який видає журнал «Міжнародний гуманіст» і Всесвітній союз вільнодумних (ВСВ). МГЕС був заснований у 1952 р. і об'єднує вчених, письменників, публіцистів ряду західних країн, має своє представництво в ЮНЕСКО. Виступає проти релігії і церкви з позицій просвітництва, гуманізму і світської моралі, бере участь у боротьбі за демократичні права. Всесвітній союз вільнодумних – це найбільша секуляристська організація, заснована в 1880 р. Згідно статуту, ВСВ бореться проти релігійної догматики і моралі, політичного клерикалізму, за раціоналістичне світорозуміння, за свободу совісті, за відокремлення церкви від держави. ВСВ не обмежується боротьбою проти релігії і церкви, але з позицій розуму і гуманізму виступає також проти всякого роду догматизму і авторитаризму.

Всі ці організації роблять істотний внесок у подальшу секуляризацію суспільної свідомості, беруть участь у процесі реалізації на практиці ідеалу світського гуманізму.

У цілому вільнодумство характеризується наступними рисами: як практичний рух воно має демократичну спрямованість, як духовний феномен його можна ідентифікувати з секулярним гуманізмом або з гуманістичним раціоналізмом.

Вільнодумні роблять гідний внесок до справи культури, освіти, політики. Вони сприяють розвитку демократичних інститутів, досягненню повноти прав і свобод всіх громадян, становленню секуляризованої, вільної свідомості. Секуляристсько-гуманістичний, соціально-орієнтований рух вільнодумних своєю боротьбою за всебічну демократизацію суспільства об'єктивно сприяє соціальному прогресу.
ЛІТЕРАТУРА
Базова
1. Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – 862 с.

2. Гуревич П.С. Религиоведение : учеб. пособие / П. С. Гуревич. – М. : Изд-во Моск. психолого-социал. ин-та; Воронеж : Изд-во НПО «МОДЭК», 2005. – 696 с.

3. История религии : учебник : в 2 т. – 2-е изд., испр. и доп.  – Т. 1 / В. В. Винокуров, А. П. Забияко, З. Г. Лапина и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2004. – 464 с.
4. История религии : учебник : в 2 т. – 2-е изд., испр. и доп. – Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2004. – 676 с.

5. Історія релігії в Україні : навч. посібник / А. М. Колодний, П. Л. Яроцький, Б. О. Лобовик та ін.; за ред. А. М. Колодного, П. Л. Яроцького. – К.: Знання, 1999. – 735 с.
6. Кислюк К. В., Кучер О. М. Релігієзнавство : підручник. – 5-е вид., виправ. і доп. / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – К. : Кондор, 2007. – 636 с.
7. Лубський В. І., Лубська М. В. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – 696 с.
8. Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп./ Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высшая школа, 2006. – 568 с.
9. Религиоведение : учеб. пособие. – 4-е изд., испр. и доп. / науч. ред. А. В. Солдатов; редкол. : К. П. Борисенко, В. Ф. Мустафин, Б. А. Смагин. – СПб. : Изд-во «Лань», 2003. – 800 с.
10. Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – 328 с.

11. Релігієзнавство : підручник / В. І. Лубський, Т. Г. Горбаченко, М. В. Лубська та ін.; за заг. ред. В. І. Лубського. – К. : ЦУЛ, 2010. – 448 с.

12. Релігієзнавство : підручник. – 2-ге вид., перероб. і доп. / О. П. Сидоренко, С. С. Корлюк, Т. Є. Посполітак та ін.; за ред. О. П. Сидоренка. – К. : Знання, 2008. – 470 с.
13. Рижкова С. А. Типологія релігій : навч. посібник / С. А. Рижкова. – К. : Кондор, 2005. – 448 с.
14. Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник / Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 2007. – 379 с.

15. Черній А. М. Релігієзнавство : навч. посібник / А. М. Черній. – К. : Академвидав, 2005. – 352 с.

Допоміжна

1. Васильев Л. С. История религий Востока (религиозно-культурные традиции и общество) : учеб. пособие / Л. С. Васильев. – М. : Высш. шк., 1983. – 368 с.

2. Гараджа В. И. Социология религии. – 3-е изд., перераб. и доп. / В. И. Гараджа. –М.: ИНФРА-М, 2005. – 348 с.

3. Головащенко С. І. Біблієзнавство : вступний курс : навч. посібник С. І. Головащенко. – К.: Либідь, 2001. – 496 с.

4. Головащенко С.І. Історія християнства: курс лекцій : навч. посібник / С. І. Головащенко. – К. : Либідь, 1999. – 352 с.

5. Калінін Ю. А., Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник. – 6-те вид. / Ю. А. Калінін, Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 2002. – 352 с.

6. Лазарев А. С. Расшифрованная Библия, или Реквием цивилизации / А. С. Лазарев. – К. : А.С.К., 2003. – 1064 с.

7. Лобазова О. Ф. Религиоведение : учебник. – 2-е изд., испр. и доп. / О. Ф. Лобазова. – М. : Изд.-торг. корпорац. «Дашков и К°», 2004. – 384 с.
8. Лубський В. І. Релігієзнавство : підручник / В. І. Лубський. – К. : Вілбор, 1997. – 480 с.

9. Радугин А. А. Введение в религиоведение : теория, история и современные религии : курс лекций. – 2-е изд., испр. и доп. / А. А. Радугин.– М. : Центр, 2004. – 304 с.

10. Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – 446 с.
11. Религия в истории и культуре : учебник / М. Г. Писманик, А. В. Вертинский, С. П. Демьяненко и др.; под ред. М. Г. Писманика. – М. : Культура и спорт : ЮНИТИ, 1998. – 430 с.
12. Релігієзнавство : навч. посібник. – 2-ге вид. / В. М. Андріанов, С. А. Бублик, М. М. Ібрагімов та ін.; за ред. С. А. Бублика. – К. : Юрінком Інтер, 1999. – 496 с.
13. Релігієзнавство : підручник / Є. К Дулуман, М. М. Закович, М. Ф. Рибачук та ін.; за ред. М. М. Заковича.–К. : Вища шк., 2000. – 349 с.

14. Самыгин С. И., Нечипуренко В. Н., Полонская И. Н. Религиоведение: социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– 672 с.

15. Чорненький Я. Я. Релігієзнавство : теоретико-практичний курс : навч. посібник / Я. Я. Чорненький. – К. : ВД «Професіонал», 2005. – 544 с.

6.
ПЛАНИ СЕМІНАРСЬКИХ ЗАНЯТЬ

ЗМІСТ
1. ЗАГАЛЬНІ МЕТОДИЧНІ ПОРАДИ............................................................... 200
2. ПЕРЕЛІК РЕКОМЕНДОВАНОЇ ЛІТЕРАТУРИ............................................ 200
3.
ТЕМАТИКА СЕМІНАРСЬКИХ ЗАНЯТЬ (8 годин)..................................... 205
Тема 1.
Релігія як соціально-історичне явище (2 години)…...................... 205
Тема 2.
Історичні типи релігії і форми вільнодумства.

Заняття перше (2 години)................................................................. 206
Тема 3.
Історичні типи релігії і форми вільнодумства.

Заняття друге (2 години).................................................................. 207
Тема 4.
Історичні типи релігії і форми вільнодумства.

Заняття перше (2 години)................................................................. 208
1.  ЗАГАЛЬНІ  МЕТОДИЧНІ  ПОРАДИ

«Методичні вказівки і плани семінарських занять» з курсу «Релігієзнавство» підготовлені відповідно до розробленої на кафедрі навчальної програми.

Особливістю цього методичного видання є те, що воно включає необхідний перелік тем, вивчення яких дозволяє студентам отримати знання про таке явище суспільного життя, як релігія. Її вивчення – це не просто вирішення питання про отримання вищої освіти. Оволодіння даним курсом є однією з умов формування світоглядної культури внутрішнього духовного світу людини.

Засвоєння курсу «Релігієзнавство» насамперед передбачає аргументоване і змістовне обговорення тем семінарів, що пропонуються. Поглибити розуміння релігієзнавчої проблематики, активізувати самостійний пошук, розумову діяльність дає змогу підготовка рефератів, доповідей, повідомлень за інтересами студентів та завданню викладачів. Критичний аналіз релігієзнавчої літератури, ознайомлення з багатоманітністю релігійних систем дозволить визначитися з власної позиції, навчитися терпляче і поважно ставитися до протилежних поглядів і думок.

Досягається розуміння релігії, а разом з цим і підвищення інтелектуального і культурного рівня розвитку, напруженою і продуктивною працею на всіх напрямках процесу дослідження цього соціально-історичного феномену.

Для самостійної роботи, написання рефератів, підготовки доповідей і повідомлень рекомендується ряд видань.
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Справочник атеиста / А. С. Онищенко, П. И. Косуха, А. С. Косянчук и др. – К. : Наук. думка, 1986. – 520 с.

Философский энциклопедический словарь. – 2-е изд.  / редкол. : С. С. Аверинцев, Э. А. Араб-Оглы, Л. Ф. Ильичев и др.– М. : Сов. энциклопедия, 1989. – 815 с.

Философская энциклопедия : в 5 т. / гл. ред. Ф. В. Константинов. – М. : Сов. энциклопедия, 1960-1970.

Христианство : энциклопедический словарь : в 3 т. / гл. ред. С. С. Аверинцев. – М. : Большая Рос. Энциклопедия: 1993, 1995.

Элиаде М., Кулчано И. Словарь религий, обрядов и верований / М. Элиаде, И. Кулчано.– М. : Рудомино; СПб. : Университетская книга, 1997.– 413 с.

Якеменко Б. Г. Краткий словарь-справочник по истории религий : словарь-справочник / Б. Г. Якеменко. – М. : IRMOS, 1994. – 96 с.

Периодические издания

Аргументы : сб. Изд. выходит с 1980.

Атеизм и религия: история, современность (Новое в жизни, науке, технике. Науч.-популяр. серия). Издается ежемесячно с 1964.

Атеистические чтения. Изд. выходит с 1966.

Вопросы атеизма : респ. межвед. науч. сб. Изд. выходит с 1965.

Вопросы научного атеизма : сб. ст. Изд. выходит с 1966.

Вопросы философии (журн.). Издается с 1947.

Людина і світ (журн.). Видається з 1960.

Культура и религия (Новое в жизни, науке. Науч.- популяр. серия). Издается ежемесячно с 1964. 

Наука и религия (журн.). Издается с 1959.

Религии мира: история и современность: ежегодник. Изд. выходит с 1982.

Философские науки (журн.). Издается с 1958.

Філософська думка (журн.). Заснований у 1927.
3.
ТЕМАТИКА СЕМІНАРСЬКИХ ЗАНЯТЬ

ТЕМА  1
РЕЛІГІЯ ЯК СОЦІАЛЬНО-ІСТОРИЧНЕ ЯВИЩЕ

(2 години)

1. Предмет, структура и методология религиоведения.

2. Сущность, структура и основные функции религии.

3. Религия и церковь в Украине, их конституционно-правовые основы.

4. Происхождение религии: основные подходы решения проблемы.

5. Время, условия и причины возникновения и существования религии.

Теми доповідей

Сучасна релігійна свідомість: консерватизм і тенденції змін.

Сутність і особливості функціонування релігійного світогляду.

Віра і розум: їх співвідношення і оцінка у релігії.

Релігійний культ: зміст, сенс і значення.

Релігія і церква у сучасному державно-політичному та ідеологічному житті суспільства.

Науковий аналіз і релігійне пояснення сутності історичного процесу.

Релігія і наука: історія «великого конфлікту».

Світське і релігійне в історії розвитку культури.

Богословські концепції націй, національних відносин і процес інтернаціоналізації суспільного життя.

Релігія в системі прав і свобод сучасної людини.

Свобода совісті як духовна цінність.

Миротворчість, гуманізм і милосердя у церковному функціонуванні.

Проблема походження і функціонування релігії в системі суспільної свідомості.

Релігійний феномен: становлення та еволюція уявлень про надприродне.

Стародавнє суспільство: біля джерел світоглядного освоєння людиною світу.

Походження релігії як конкретно-історичний процес.

Об’єктивні основи виникнення та існування релігії.

Психологічні фактори як можливість виникнення і засвоєння релігії.

Гносеологічні передумови виникнення та існування релігійного феномену.

Причини і канали відтворення релігії у нових поколіннях.

Міфологічна концепція релігії Ф.-М. Мюллера.

Анімістична концепція релігії Е. Б. Тайлора.

Магічна концепція релігії Дж. Дж. Фрезера.

Концепція преанімізму Р. Маретта.

Психологічна концепція релігії З. Фрейда.
Література
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4. Религиоведение : учебное пособие / [В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова]. – Донецк: изд-во «Вебер», 2009. – С.7-89.
5. Релігієзнавство : підручник. – 2-ге вид., перероб. і доп. / О. П. Сидоренко, С. С. Корлюк, Т. Є. Посполітак та ін.; за ред. О. П. Сидоренка. – К. : Знання, 2008. – С.11-39, 398-442.

6. Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник / Є. А. Харьковщенко. – К.: Наукова думка, 2007. – С.5-33, 291-329.
ТЕМА  2
ІСТОРИЧНІ ТИПИ РЕЛІГІЇ І ФОРМИ ВІЛЬНОДУМСТВА

(6 годин)

ЗАНЯТТЯ ПЕРШЕ
(2 години)

1.
Класифікація релігії.

2. Ранні форми релігійних вірувань: магія, фетишизм, анімізм.

3. Родоплемінні релігії тотемізм, аграрний культ, шаманізм.

4. Етнічні релігії:

4.1. Народні релігії: давньо-єгипетська, -індійська, -грецька, -римська та ін.
4.2. Національні релігії: іудаїзм, джайнізм, сикхизм, індуїзм, конфуціанство, даосизм, синтоїзм та ін.

Теми доповідей

Ранні форми релігійних вірувань: поява та особливості вияву.

Магія, її виникнення, різновиди та спрямованість.

Фетишистські уявлення, їх походження, види і сенс.

Анімістичні вірування: витоки і види прояву.

Тотемізм: походження, характерні риси вірувань і обряди.

Аграрний культ, його особливості і призначення.

Шаманізм – особливий комплекс культових ритуалів.

Первісні вірування в контексті релігій сьогодення.

Етнічні релігії, їх різновиди і основні риси.

Народні релігії: загальне й особливе.

Національні релігії, їх спільні риси і специфіка.

Етнічні релігії в культурі, традиціях і звичаях народів, що їх сповідують.
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6. Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник / Є. А. Харьковщенко. – К.: Наукова думка, 2007. – С.33-85.
ТЕМА  2
ІСТОРИЧНІ ТИПИ РЕЛІГІЇ І ФОРМИ ВІЛЬНОДУМСТВА

(6 годин)
ЗАНЯТТЯ ДРУГЕ
(2 години)

1. Буддизм: виникнення, основні напрями та їх особливості віровчення і культу. Філософія буддизму, його етика і соціальне вчення.
2. Християнство:

2.1. Виникнення і еволюція християнства: І-ХІ століття.
2.2. Православ’я, його особливості віровчення, культу і церковної організації. Філософія і соціальне вчення православ’я.
2.3. Католицизм, його характерні риси і своєрідність віровчення, культу і організації. Філософсько-теологічні концепції і соціальна доктрина католицизму.

2.4. Протестантизм: виникнення, основні напрями і загальне й особливе у їх віровченні, культі й організації. Філософсько-теологічні і соціальні концепції протестантизму.
Теми доповідей

Будда: легенди, вигадки та історичні реалії.

Трипітака: склад, зміст, оцінки.

Модернізація буддизму і європейський необуддизм.

Соціальне вчення і етика буддизму.

Соціальна «нейтральність» буддизму і мистецтво.

Буддизм у культурно-історичних традиціях народів Сходу.

Ламаїзм – особливий напрям у буддизмі.

Китайський (чань) і японський (дзен) як різновиди поширення буддизму.

Раннє християнство: джерела та історичні реалії становлення.

Біблія як священна книга, історичний документ і пам’ятник культури.

Введення християнства у Київській Русі.

Великий церковний розкол: час, причини, наслідки.

Православна Церква в Україні: історія формування і особливості функціонування.

«Академічна філософія» у виправданні православної віри.

Християнська соціологія С.М.Булгакова.

Релігійна філософія М.О.Бердяєва і її соціальна спрямованість.

Проблеми віри і невір’я у релігійно-філософських пошуках Ф.М.Достоєвського.

Соціально-моральні ідеї і концепції Православної Церкви.

Українська Греко-Католицька Церква: історія і сучасність.

Нетрадиційні форми релігійності у сучасному католицизмі.

Неотомізм – офіційна філософська доктрина Католицької Церкви.

Соціальна доктрина і моральне вчення католицизму.

Ватикан і організація Римо-Католицької Церкви.

Ватикан: експансія у світ культури.

Східна політика Римо-Католицької Церкви.

Протестантизм як специфічний продукт промислової цивілізації.

Протестантизм – особливий тип релігійної ідеології, психології та організації.

М.Лютер і суспільний рух у Німеччині в епоху Реформації.

Культово-психологічні особливості пізнього протестантизму.

Євангельське християнство –баптизм: основні напрямки в ідеології і діяльності.

Християне євангельської віри: справи, думки і почуття послідовників.

Релігійне життя і діяльність адвентистів сьомого дня.

Еволюція релігійної свідомості і діяльність Свідків Єгови.

Самоосмислення релігії у «антропологічній теології» П.Тілліха.

Самоосмислення релігії у романтичній філософії Ф.Шлейєрмахера.

Соціально-політична природа протестантизму.

Реформація, її соціальний зміст та історичне значення.
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ТЕМА  2
ІСТОРИЧНІ ТИПИ РЕЛІГІЇ І ФОРМИ ВІЛЬНОДУМСТВА

(6 годин)

ЗАНЯТТЯ ТРЕТЄ
(2 години)

1. Іслам, його виникнення, основні напрями і специфіка їх віровчення, культу і організації. Мусульманська теологія і філософія. Соціальна доктрина і морально-етичне вчення ісламу.

2. Нові релігійні течії, їх причини виникнення, характерні риси і різновиди.
3. Вільнодумство: виникнення, особливості розвитку і основні історичні форми.

Теми доповідей

Іслам: походження, історія і сучасність.

Життя і пророцька місія Мухаммада.

Коран як релігійно-філософський і законодавчий пам’ятник.

Коран як літературний пам’ятник арабо-мусульманської і світової культури.

Ортодокси і модерністи в ісламі.

Арабський Халіфат та іслам.

Релігійно-правові системи: шаріат і адат у традиціях і звичаях мусульман.

Іслам у державній структурі та політичному житті народів афро-азійського регіону.

Іслам як загальна ідейна основа культури і суспільного устрою Сходу.

Проблеми війни і миру в ісламі.

Нові релігійні течії: причини й умови виникнення і поширення.

Неорелігії: поняття, сутність, типи та вияви їх функціонування.

Есхатологія і месіанство нехристиянських об’єднань.

Неоорієнталістські рухи – культи медитивних практик.

Сцієнтистська спрямованість саєнтологічних напрямків.

Статус надрелігії – неодмінна направленість синтетичних неорелігій.

Український вимір неоязичництва.

Псевдорелігії як течії суспільного неспокою.

Нові релігійні течії в контексті світових суспільних процесів.

Нерелігійні процеси в Україні.

Тенденції і перспективи нових релігійних течій.
Генезис вільнодумства та його історичні форми.

Ідеї вільнодумства і гуманізму у пам’ятниках стародавньої культури.

Античне вільнодумство: від богоборницького настрою до атеїстичних ідей у греко-римській філософії.

Єресі і богоборництво як вираження середньовічного вільнодумства.

Історія вільнодумства і світогляді Відродження.

Соціально-історичні, ідейні та природничонаукові основи вільнодумства Нового часу.

Києво-Могилянська Академія і традиції вільнодумства у творчості Г. С. Сковороди.

Становлення революційно-демократичного атеїзму, його місце і роль у духовному житті Росії та України .

Марксистська концепція атеїзму: проблема єдності теоретичного і практичного гуманізму.

Атеїзм і духовний світ людини: реальності післяжовтневого періоду.
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ВСТУП
Дані «Методичні рекомендації» підготовлені відповідно розробленої на кафедрі нової програми з вибіркової навчальної дисципліни «Релігієзнавство» та робочої програми з цієї ж навчальної дисципліни.

Особливістю цього методичного видання є те, що воно поєднує у собі методичні рекомендації щодо виконання індивідуальних завдань (рефератів) студентів очної (бо вони можуть надаватися Навчальним планом) і контрольних робіт студентами заочної форм навчання з навчальної дисципліни «Релігієзнавство». Це пов’язано з тим, що методичні вказівки з виконання цих видів роботи (тобто правила вибору, основні вимоги, структура й оформлення) ідентичні. Це стосується і переліку рекомендованої літератури. Але студенти очної форми навчання отримують залік за результатами їх участі у всіх організаційних формах з даної навчальної дисципліни. А для контролю засвоєння навчальної дисципліни «Релігієзнавство» студентами заочної форми навчання Навчальним планом передбачений залік, якому передує обов’язкове виконання певної контрольної роботи з даної дисципліни. На заліку за матеріалами навчальної дисципліни студентам пропонується відповісти на два теоретичних питання.

Однак у будь-якому разі виконання і індивідуальних завдань студентами стаціонару, і написання контрольних робіт студентами-заочниками дозволить навчитись працювати з відповідною літературою різного ступеня узагальнення: монографіями, збірками статей, статтями, підручниками і навчальними посібниками, хрестоматіями, словниками, довідниками та енциклопедіями, періодичними виданнями. Оскільки вирішення того чи іншого питання пов’язане із звертанням до його витоків, із дослідженням процесу його трансформації протягом всієї історії становлення релігієзнавства як галузі наукового знання, остільки студенти мають можливість ознайомитися з різними поглядами. Поглиблене їх вивчення, ґрунтовне розкриття теми взагалі дозволить студенту активізувати самостійний пошук і розумову активність, сприятиме продукуванню власної точки зору, формуватиме вміння її аргументувати, толерантно відноситися до протилежних поглядів і думок, тобто опановувати мистецтвом полеміки як конструктивного діалогу. Тому виконання цих видів роботи створюватиме сприятливе підґрунтя для самореалізації студента. А поза цим процесом неможливий інтелектуальний і культурний розвиток людини, її самовизначення у світі.
ЗАГАЛЬНІ ПОЛОЖЕННЯ

Мета і завдання методичних рекомендацій до виконання індивідуальних завдань студентами очної та контрольних робіт студентами заочної форм навчання:
Мета навчальної дисципліни – формування світоглядної культури студента, який би вмів бачити сутність природних і суспільних явищ, а також знаходити форму їх теоретичного вираження; міг відшукати принципові можливості практичного впровадження теоретичних висновків; був здатен не лише передбачати найближчі та віддалені наслідки, до яких можуть привести ці висновки, але й знайти певну позицію, яка йде з внутрішніх спонукань; прагне до заснованих на моральних підвалинах об’єктивно-вірних вирішень проблем, що виникають у житті.
Завдання навчальної дисципліни:

· подати та пояснити розділи академічного релігієзнавства, предмет який ним вивчається, зміст і функції, а також його місце і роль у системі вищої освіти й розвитку суспільства взагалі;
· розглянути проблему походження релігії, різні підходи її тлумачення, розкрити сутність релігійного феномену, його структуру та особливості функціонування, показати тенденції і перспективи релігійного процесу;
· ознайомити студентів з різними типами релігійних вірувань, починаючи з ранніх форм, родоплемінних релігій, аж до етнічних і світових, а також нових релігійних течій;

· розглянути процес виникнення і розвитку вільнодумства, показати, що його становлення є закономірним наслідком суспільно-історичної практики людей та притаманне їх духовному світу, починаючи з найдавніших періодів людської історії;

· показати якісну своєрідність виявлення вільнодумства на рівні атеїзму на відміну від інших його історичних форм;

· розкрити історію розвитку вільнодумства як іманентно притаманного моменту переважно філософсько-матеріалістичного (теоретичного) осягнення світу і дійсного (практичного) утвердження в ньому людини;

· проаналізувати місце і роль релігії і вільнодумства, знання релігієзнавчої проблематики в інтелектуальному і культурному розвитку людини, в її самовизначенні.

У результаті вивчення дисципліни студент повинен:
Знати: зміст релігієзнавчої проблематики, такі соціально-історичні явища, що аналізуються у предметному полі релігієзнавства, як релігія: процес її походження, різноманітні підходи до трактування цього процесу, сутності релігійного феномену, його структури, історичних типів і функціонального спектру, а також вільнодумство: виникнення, природу та історичні форми.
Вміти: змістовно і логічно, науково і толерантно обґрунтовувати особисту думку щодо вирішення питань, що стосуються переконань людей, враховувати різноманітність існуючих підходів до них, не вагатися у випадку необхідності відстоювання власної позиції, яка буде співвідноситися з життєвими реаліями і знаходитися у межах законодавства України про свободу совісті та права людини.

1.  МЕТОДИЧНІ  ВКАЗІВКИ  З  ВИКОНАННЯ

КОНТРОЛЬНОЇ  РОБОТИ / РЕФЕРАТУ

Відповідно з навчальним планом технічного університету студенти очної і заочної форм навчання повинні освоїти курс «Релігієзнавство». Перелік тем, завдань і літератури визначені в Навчальній програмі даної дисципліни. З нею можна ознайомитися в кабінеті соціально-гуманітарних дисциплін (3-й навч. кор., ауд. 239) або в читальних залах бібліотеки ДонНТУ (2-й або 3-й навч. кор.).
Після закінчення вивчення курсу СТУДЕНТИ-ЗАОЧНИКИ всіх спеціальностей складають залік. Завдання для підготовки до заліку дивіться на стор. 27-29. Право на здачу заліку дає позитивна оцінка (залік) з контрольної роботи. Навчальним планом з курсу «Релігієзнавство» для студентів-заочників визначена одна контрольна робота. Вона повинна бути виконана і здана протягом семестру в кабінет соціально-гуманітарних дисциплін (3.239), але не пізніше ніж за два тижні до початку екзаменаційної сесії. Це дозволить викладачу своєчасно прорецензувати роботу, а у разі потреби, студент матиме можливість її доопрацювати або виконати наново.

СТУДЕНТИ СТАЦІОНАРУ отримують семестровий залік з курсу «Релігієзнавство» на підставі урахування результатів виконання ними певних видів робіт на лекційних і семінарських заняттях та у часи самостійної роботи протягом семестру. Оцінка успішності студента очної форми навчання при засвоєнні навчального матеріалу за період до атестації проводиться у балах: 0 – 50 балів. Вважається, що студент може бути позитивно атестований, якщо сума балів за цей період складає 30 – 50 балів. Залік за семестр проставляється студентам стаціонару, які були позитивно атестовані та в подальшому також виконали і захистили завдання, передбачені Програмою навчальної дисципліни. Студенти стаціонару, які з певних причин (переведений з іншого навчального закладу або факультету чи спеціальності цього університету тощо, де ця дисципліна не вивчалася) не мають заліку, за вимогою і дозволом деканату складають залік. Завдання до заліку дивіться на стор. 27-29. Якщо Навчальним планом передбачено написання реферату, вибравши тему реферату, студенти зобов'язані у встановлений лектором термін здати його. Одержавши з реферату позитивну оцінку, студент стаціонару, якщо не має інших заборгованостей з курсу, отримує чи допускається до складання заліку з даного курсу. Кількість рефератів з курсу «Релігієзнавство» встановлюється Навчальним планом за фахом. Студенти стаціонару можуть також самі визначитися з темою реферату з курсу, що вивчається, але вона обов'язково повинна бути узгоджена з викладачем, який здійснює у них заняття з даного курсу. У цьому випадку необхідно буде також самостійно скласти план до теми (2-4 питання) і підібрати для її розкриття відповідну літературу.
1.1. ПРАВИЛА  ВИБОРУ  ТЕМИ
КОНТРОЛЬНОЇ  РОБОТИ / РЕФЕРАТУ
Ознайомитися з темами контрольної роботи / реферату можна в кабінеті соціально-гуманітарних дисциплін (3.239) або в читальних залах бібліотеки ДонНТУ (2-й або 3-й навч. кор.). Перш ніж зробити вибір уважно ознайомтеся зі всіма вимогами до контрольних робіт / рефератів.
Студентам пропонується 85 тем контрольних робіт / рефератів, які включають історичне і теоретичне релігієзнавство. До кожної теми визначені план і література. Вибравши одну з них, студент зобов'язаний відповідно до запропонованого плану виконати контрольну роботу / реферат. При необхідності можна змінити тільки перелік рекомендованої літератури, але він не може бути менше чотирьох джерел, які повинні охоплювати і розкривати всі питання вибраної теми. Крім літератури, що рекомендується до кожної теми, на стор. 298-302 пропонується перелік підручників і навчальних посібників, хрестоматій, словників, довідників, енциклопедій і періодичних видань. Їх також можна використовувати при написанні контрольної роботи / реферату. Текстологічною базою можуть бути першоджерела, монографії, збірки статей і статті, видані як окремими працями, так і в різних серіях: «Атеистические чтения», «Библиотека атеистической литературы», «Библиотека всемирной истории естествознания», «Віща освіта ХХІ століття», «Вопросы научного атеизма», «Духовні скарби України», «Из истории отечественной философской мысли», «Научно-атеистическая библиотека», «Новое в жизни науки и техники», «Памятники философской мысли», «Релігійна свобода», «Философское наследие» та ін.
Номер теми контрольної роботи / реферату вибирається відповідно до останньої цифри номера своєї залікової книжки (шифру). Наприклад, якщо номер залікової книжки (шифру) закінчується на цифру 0 або на цифру 5, то і номер теми контрольної роботи в першому випадку буде 10, 20, 30 і т.д., а в другому – 5, 15, 25...
1.2. ОСНОВНІ  ВИМОГИ

ДО КОНТРОЛЬНОЇ  РОБОТИ / РЕФЕРАТУ

1. Контрольна робота / реферат повинні бути виконані самостійно, на основі вивчення наукової і навчальної літератури.

2. Осяг контрольної роботи / реферату – 20-24 сторінки учнівського зошиту або 12 сторінок на листах паперу формату А 4 (210х297) з наступними параметрами: Times New Roman, 14 пт, через один інтервал, поля (верхнє, нижнє, праве, ліве) 2 см.

3. Зміст контрольної роботи / реферату має відповідати вибраній темі і пропонованому до них плану. Назва теми і питання плану зміні не підлягають.

4. Теоретичний аналіз теми слід пов'язувати з сучасним соціально-економічним станом суспільства, його духовно-етичними проблемами. По можливості необхідно враховувати дані соціологічних досліджень в регіоні, країні у цілому.

5. Матеріал теми повинен бути викладений логічно, послідовно і доказово, грамотною, літературною мовою.
1.3. СТРУКТУРА  І  ОФОРМЛЕННЯ

КОНТРОЛЬНОЇ  РОБОТИ / РЕФЕРАТУ

Контрольна робота / реферат складаються з титульного листа, теми і плану, який включає вступ, основну частину – питання плану, висновок і перелік використаної літератури.
1. Контрольна робота / реферат виконуються в учнівському зошиті або на листах паперу формату А 4 відповідно до необхідного обсягу. Зовнішня сторона обкладинки зошита або I-го листа паперу вказаного формату оформляється як титульний лист, зразок якого додається:

Зразок титульного листа контрольної роботи студента-заочника
Міністерство освіти і науки, молоді та спорту України
Державний вищий навчальний заклад
Донецький національний технічний університет

Кафедра філософії

Контрольна робота

з курсу «Релігієзнавство»

Тема 25

Історичні типи релігії

Виконав:

Володимиров Юрій Петрович

студент II курсу

заочно-вечірнього факультету

гр. ОА-05 а, шифр 123075

Донецьк – 2012
Зразок титульного листа реферату студента стаціонару
Міністерство освіти і науки, молоді та спорту України
Державний вищий навчальний заклад
Донецький національний технічний університет

Кафедра філософії

Реферат

з курсу «Релігієзнавство»
Тема 47

Філософія православ'я

Виконав:

Суетін Олег Миколайович
студент II курсу

механічного факультету

гр. Мех-05 б, шифр 015237

Перевірив:

_________ В.Г.Рощин, доц.

Донецьк – 2012

2. Всі сторінки контрольної роботи / реферату мають бути пронумеровані.

3. На першій сторінці фіксуються тема контрольної роботи / реферату і питання плану.

4. З другої сторінки починається виклад змісту контрольної роботи / реферату відповідно до плану.

У вступі обґрунтовується актуальність теми, розкривається ступінь її відображення в літературі, показується значення даної теми, формулюються мета і завдання контрольної роботи / реферату.

В основній частині відповідно до питань плану викладається зміст теми. Кожне питання плану, перш ніж буде розкрите, необхідно виділити окремим заголовком. Спочатку виділяється перше питання, після його розгляду – друге і т.д.

У висновку, виходячи із змісту викладених питань плану, формулюються основні положення контрольної роботи / реферату.

5. На всі приведені в контрольній роботі / рефераті виписки (цитати) і факти необхідно зробити посилання на джерело інформації (книгу, статтю тощо).

5.1. Посилання можна винести в кінець сторінки під риску, яка відокремлює його від основного тексту. Воно може бути не одним, на одне і те ж джерело або на різні джерела. При цьому нумерація посилань може бути посторінковою або наскрізною. Якщо нумерація посторінкова, то перше посилання на будь-якій сторінці тексту починається з цифри 1. При наскрізній нумерації порядковий номер посилань від сторінки до сторінки збільшується. У даному випадку у виносці під рискою вказуються прізвище та ініціали автора, назва джерела, видавництво і рік видання, номер тому, випуску, частини, цитована сторінка.

Приклад оформлення посилань на книги і статті

1.
Основы религиоведения : учебник.– 5-е изд., перераб. и доп.  / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высшая школа, 2006. – С.113-114.

3.
Єленський В. Скільки релігій в Україні? / В. Єленський // Людина і світ. – 1996.– № 6.– С.3.

4.
Мандрыка В. Религия – не панацея / В. Мандрыка // Правда Украины. – 1996.– 26 сент.– С.2.

См.: Національні релігії // Релігієзнавчий словник / за ред. А. Колодного, Б. Лобовика. – К. : Четверта хвиля, 1996. – С.209.

6.
Токарев С. А. Религия в истории народов мира. – 4-е изд., испр. и доп.  / С. А. Токарев.– М. : Политиздат, 1986.– С.395.

5.2. Якщо посилання робиться відразу після цитованого положення з якого-небудь джерела, то дане джерело може вказуватися в дужках повністю (див. вимоги в пункті 5.1) або цифрами: перша цифра позначає його порядковий номер у переліку використаної літератури, друга – сторінку або сторінки цитати (1, 25-26). При цьому в переліку використаної літератури також повинні бути вказані всі необхідні дані про джерело. Якщо це багатотомне видання, то при будь-яких варіантах посилань необхідно вказати прізвище автора, якщо він є, назву роботи... з якого тому (припустимо, вибраних філософських творів) ця робота (Фейербах Л. Сущность христианства // Фейербах Л. Избр. филос. произв. : В 2 т. – Т.2. – М. : Госполитиздат, 1955. – С.7-405). Тому при вказівці джерела цифрами в дужках достатньо буде тільки дві цифри.

5.3. Вказівка на джерело може бути також здійснена і наскрізною нумерацією наприкінці цитати після лапок відповідною цифрою, яка (як і у разі 5.1) буде наполовину свого розміру вище за рядок, але відповідати джерелу, розташованому в переліку використаної літератури, з тією лише різницею, що у ньому указуватиметься не повний обсяг твору, а тільки цитована сторінка.

Крім того, коли те або інше положення не цитується, а передається своїми словами, потрібно також зробити посилання на його джерело. У даному випадку перед джерелом ставиться див., як це показано в одному з пунктів оформлення посилань. У подібній ситуації див. ставиться і перед цифрою в дужках, яка указує на джерело даного перефразованого положення (див.: 4, 55).

У контрольній роботі / рефераті необхідно дотримуватися тільки одного якогось варіанту посилань.

6. До контрольної роботи / реферату обов'язково додається перелік використаної літератури. Він складається залежно від вибраного варіанту посилань. При варіантах, описаних у пунктах 5.1 і 5.2, перелік використаної літератури складається в алфавітному порядку, 5.3 – у послідовності цитування. Перелік використаної літератури виноситься на останню сторінку контрольної роботи / реферату.
7. Наприкінці контрольної роботи / реферату ставиться дата і підпис.

Студент одержує залік (позитивну оцінку) з контрольної роботи / реферату лише у тому випадку, якщо виконає всі вимоги, що пред'являються до їх написання.

Студенти-заочники, одержавши в кабінеті соціально-гуманітарних дисциплін (3.239) рецензію на свою роботу, повинні ознайомитися з її змістом, щоб надалі врахувати побажання і зауваження викладача. Одержану рецензію (про зараховану контрольну роботу) необхідно принести на залік.
Студенти стаціонару результат перевірки дізнаються у свого лектора.

Якщо контрольна робота / реферат не зараховані, треба, залежно від вказівок рецензента, або її доопрацювати, або написати нову на цю ж тему, або іншу відповідно до шифру або запропоновану викладачем.

Студенти-заочники можуть одержати залік з теми контрольної роботи й усно, під час співбесіди з викладачем перед заліком з курсу. Правила вибору теми контрольної роботи залишаються тими ж, як і при здачі її письмово. У студентів стаціонару такої можливості немає.

2.
ТЕМАТИКА

КОНТРОЛЬНИХ  РОБІТ / РЕФЕРАТІВ
ТЕМА 1.
РЕЛІГІЄЗНАВСТВО:  ІСТОРІЯ СТАНОВЛЕННЯ
1. Донауковий етап у формуванні релігієзнавства.
1.1. Витоки релігієзнавства: ідеї, підходи, концепції про релігію в історії стародавньої філософії.

1.2. Філософська думка про релігію у Середні віки, епоху Відродження і Новий час (XVI-XVIII ст.ст.): від філософсько-богословських учень про релігію до формування наукового релігієзнавства.

2. Становлення релігієзнавства у XIX-XX ст.ст. як галузі наукового знання.

3. Проблеми дисциплінарного релігієзнавства: постановка, природа і роль їх вирішення у самовизначенні особи і суспільства.

Перелік рекомендованої літератури
Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000.– С.17-173, 238-255.

Гараджа В. И. Социология религии. – 3-е изд., перераб. и доп. / В. И. Гараджа.–М. : ИНФРА-М, 2005. – С.65-88, 113-196.

Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп. / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова.– М. : Высшая школа, 2006.– С.16-52.

Радугин А. А. Введение в религиоведение: теория, история и современные религии : курс лекций. – 2-е изд., испр. и доп. / А. А. Радугин. – М. : Центр, 2004. – С.11-30.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С.7-20.
Самыгин С. И., Нечипуренко В. Н., Полонская И. Н. Религиоведение : социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– С.5-68.

Свободомыслие и атеизм в древности, средние века и в эпоху Возрождения / З. А. Тажуризина, А. Д. Сухов, М. М. Шахнович и др.; под ред. А. Д. Сухова. – М. : Мысль, 1986. – 285 с.

Яблоков И. Н. Религиоведение : учеб. пособие / И. Н. Яблоков // Религиоведение : учеб. пособие и учеб. словарь-минимум по религиоведению. – М. : Гардарики, 2002. – С.26-220.
ТЕМА 2.                                 РЕЛІГІЄЗНАВСТВО

ЯК  НАУКА  І  НАВЧАЛЬНА  ДИСЦИПЛІНА

1. Релігієзнавство: об’єкт і предмет дослідження.

2. Структура релігієзнавства і специфічні особливості його структуроутворюючих дисциплін.

3. Понятійно-категоріальний апарат релігієзнавства.

4. Принципи і методи релігієзнавства.

5. Основні риси і функції релігієзнавства і значення його вивчення для інтелектуального і культурного розвитку людини.
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ТЕМА 3.      З. ФРЕЙД  ПРО  ПРИРОДУ  І  СУТНІСТЬ  РЕЛІГІЇ

1. Психологічний редукціонізм З.Фрейда. Релігія як різновид колективного неврозу.

2. З.Фрейд про виникнення первісних релігійних уявлень.

3. Релігія як різновид інфантильного світосприйняття. Протилежність релігії і науки.

4. З.Фрейд про шляхи подолання релігії. «Терапевтична» роль позитивного знання.
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ТЕМА 4.      Е. ФРОММ  ПРО  РЕЛІГІЮ  ЯК  ФАКТУ  ІСТОРІЇ

1. Вчення про фундаментальну екзистенціальну суперечність між тілом і розумом у людині – основа релігієзнавчої концепції Е.Фромма.

2. Е.Фромм про релігію як систему ціннісних орієнтирів людського буття. Релігійна природа філософії, політики і моралі.

3. Релігії авторитарні і гуманістичні, теїстичні і нетеїстичні.

4. Критика Е.Фроммом традиційного християнства як способу зберігання існуючого соціального порядку.
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ТЕМА 5.     СОЦІОЦЕНТРИСТСЬКА  КОНЦЕПЦІЯ  РЕЛІГІЇ

Е.ДЮРКГЕЙМА

1. Е.Дюркгейм про релігію як універсальний суспільний феномен.

2. Особливості дюркгеймівського визначення релігії.

3. Е.Дюркгейм про дихотомію священного (сакрального) і мирського (профанного) як основу релігії.

4. Місце і роль релігійного ритуалу в дюркгеймівській концепції релігії.
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ТЕМА 6.                 М. ВЕБЕР  ПРО  РЕЛІГІЮ  ЯК ЧИННИК

                                                 СУСПІЛЬНИХ ЗМІН

1. Протестантизм і розвиток капіталізму в Західній Європі.

2. Дослідження М.Вебером трудової етики світових релігій.

3. М.Вебер про типи релігійних організацій.
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ТЕМА 7.                  МАРКСИЗМ  ПРО  СУТНІСТЬ  РЕЛІГІЇ
1. Марксизм про релігію як форму суспільної свідомості.

2. К.Маркс і Ф.Енгельс про корені релігії.

3. Соціальна роль релігії: марксистський погляд.

4. Місце проблеми історичної спрямованості релігійного процесу в марксизмі.
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ТЕМА 8.                                   РЕЛІГІЙНА  СВІДОМІСТЬ
1. Релігійна свідомість: поняття, сутність, передумови і умови виникнення.

2. Структура релігійної свідомості: рівні, сфери, форми.

3. Суб’єкт і об’єкт релігійної свідомості. Суб’єкт-об’єктне відношення релігійного відображення.

4. Специфіка і функції релігійної форми суспільної свідомості.
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ТЕМА 9.                              РЕЛІГІЙНА  СВІДОМІСТЬ:

              ТЕНДЕНЦІЇ  КОНСЕРВАТИЗМУ  І  МОДЕРНІЗМУ
1. Релігійна свідомість: постійність і багатоманітність її тенденцій консерватизму і модернізму.

2. Релігійний консерватизм як відображення природи релігійної свідомості.

3. Модернізм релігійної свідомості як вияв об’єктивної необхідності переосмислення і пристосування релігійної віри до сучасності.
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ТЕМА 10.                         РЕЛІГІЙНИЙ СВІТОГЛЯД

1. Релігійний світогляд: поняття, причини виникнення і умови існування.

2. Структура релігійного світогляду. Віра у надприродне – основоположний принцип обґрунтування релігійного світогляду.

3. Основні ознаки релігійного світогляду. Фантастичне і реалістичне у релігійному світогляді.

4. Релігійний світогляд у теоретичному і практичному осягненні реальної дійсності.
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ТЕМА 11.                 СУТНІСТЬ  І  СТРУКТУРА  РЕЛІГІЇ

1.  Релігійні погляди.

2.  Релігійні почуття.

3.  Релігійний культ.

4.  Релігійні організації.

5. Динаміку розвитку і взаємодії основних елементів релігії, їх місце і роль у релігійному комплексі та у житті віруючого.
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ТЕМА 12.                              РЕЛІГІЙНІ  ПОГЛЯДИ

1. Релігійні погляди: поняття виникнення, форми і рівні існування. Віра у надприродне – головна і неодмінна риса релігійних поглядів.

2. Релігійна ідеологія як інтелектуальний компонент релігійного світорозуміння.

3. Богослов’я – концептуальний рівень існування релігійних поглядів.

4. Місце і роль релігійних поглядів у релігійному комплексі та у житті віруючого.
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1. Релігійні почуття: поняття, виникнення, способи вияву і форми спливання.

2. Релігійні почуття у контексті морально-психологічних станів віруючої людини.

3. Місце і роль релігійних почуттів у релігійному комплексі ті у житті віруючого.
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ТЕМА 14.                               РЕЛІГІЙНИЙ  КУЛЬТ

1. Релігійний культ: поняття, походження та історія становлення. Різновиди релігійного культу, їх зміст, сенс і значення.

2. Суб’єкт і об’єкт культової діяльності.

3. Засоби і способи культової практики і її результат.

4. Місце і роль релігійного культу в релігійному комплексі та у житті віруючого.
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ТЕМА 15.                          РЕЛІГІЙНІ  ОРГАНІЗАЦІЇ
1. Релігійні організації: поняття, умови утворення та існування. Специфіка релігійних організацій та їх позаконфесійні вияви.

2. Види релігійних організацій та їх типологізація. Особливості утворення і функціонування релігійних організацій.

3. Місце і роль релігійних організацій у релігійному комплексі та у житті віруючого.
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ТЕМА 16.                      ФУНКЦІОНАЛЬНІСТЬ  РЕЛІГІЇ
1. Полі функціональність релігії: зміст, особливості і соціальний сенс функцій релігії.

2. Місце і роль релігії та церкви у державно-політичній та ідеологічній сферах життя суспільства.

3. Релігія і церква у культурно-історичному процесі.

4. Духовно-моральне становлення суспільного життя і релігія.
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ТЕМА 17.                                СВОБОДА  СОВІСТІ
1. Свобода совісті як духовна цінність: від віротерпимості до духовної свободи совісті.

2. Свобода совісті: поняття, зміст і структура.

3. Держава і релігія.

3.1. Можливості, умови і гарантії практичного здійснення свободи совісті з боку держави.

3.2. Форми відносин між державою і релігією.

3.3. Конституція і закони про релігію закордонних країн.

4. Законодавство України про свободу совісті і основні параметри, принципи і пріоритети української державної політики у відношенні релігії і релігійних організацій.

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С.474-477, 598-614, 665-680, 858-861.

Бурянов С. А. Правовые основания, сущностное содержание и гарантии свободы совести / С. А. Бурянов // Государство и право. – 2001. – № 2. – С.21-26.

Єленський В. Є. Державно-церковні взаємовідносини на Україні (1917-1990) / В. Є. Єленський. – К. : Б. в., 1991. – 71 с.

Закон України «Про свободу совісті та релігійні організації». – К. : Юрінком, 1998.

Історія релігії в Україні : навч. посібник / А. М. Колодний, П. Л. Яроцький, Б. О. Лобовик та ін.; за ред. А. М. Колодного, П. Л. Яроцького. – К. : Знання, 1999. – С.655-672.

Козленко В. Свобода совісті та віросповідання як головний чинник духовної свободи / В. Козленко // Філософська думка. – 1999. – №№ 1-2. – С.139-160.

Конституція України. – К. : Юрінком, 1996. – 80 с.

Модели церковно-государственных отношений стран Западной Европы и США : сб. науч. тр. / отв. ред. А. Колодный, В. Еленский. – К. : Б. и.– 1996.–151 с.

Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп. / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высшая школа, 2006. – С.534-550.

Религиоведение : учеб. пособие / В. И. Пашков, Г. А. Лемешко, Д. Е. Муза и др.; под ред. В. И. Пашкова. – Донецк : Изд-во «Вебер», 2009. – С.61-67.
Релігієзнавство : підручник. – 2-ге вид., перероб. і доп. / О. П. Сидоренко, С. С. Корлюк, Т. Є. Посполітак та ін.; за ред. О. П. Сидоренка. – К. : Знання, 2008. – С.398-443.
Релігієзнавство : навч. посібник. – 2-ге вид. / В. М. Андріанов, С. А. Бублик, М. М. Ібрагімов та ін.; за ред. С. А. Бублика. – К. : Юрінком Інтер, 1999. – С.333-474.

Релігієзнавство : підручник / В. І. Лубський, С. М. Бурлак, Л. Г. Вороновська та ін; за ред. В. І. Лубського, В. І. Теремка. – К. : Академія, 2000. – С.360-381.

Релігійна свобода : природа, правові і державні гарантії: науковий щорічник / гол. ред. А. М. Колодний. – К. : Б. в., 1999. – 178 с.

Савельев В. Н. Свобода совести: история и теория / В. Н. Савельев.–М. : Высш. шк., 1991.– 143 с.

Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник / Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 2007. – С.291-335.
Черній А. М. Релігієзнавство : навч. посібник / А. М. Черній. – К. : Академвидав, 2005. – С.273-303.
ТЕМА 18.                   СВОБОДА  СОВІСТІ  В  УКРАЇНІ:

             КОНСТИТУЦІЙНО-ПРАВОВІ  ОСНОВИ  ЗАБЕЗПЕЧЕННЯ

1. Поняття «свобода совісті», його філософський і конституційно-правовий аспекти.

2. Конституційні норми свободи совісті та реальні можливості її забезпечення в Україні.

3. Українське законодавство про свободу совісті і міжнародні документи про права людини.

4. Державні гарантії свободи совісті в Україні.
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ТЕМА 19.                           РЕЛІГІЯ  І  КУЛЬТУРА
1. Поняття культури. Релігійна культура, її особливості і структура.

2. Релігія і загальнолюдські цінності.

3. Місце і роль релігії у духовній культурі людства.

4. Вплив християнства на формування української національної культури.
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ТЕМА 20.                                 РЕЛІГІЯ  І  МОРАЛЬ

1.  Релігія і мораль як духовно-культурні явища в історії суспільного життя: виникнення і еволюція, сутнісні характеристики і значення.

2. Релігія як моральний фактор: підходи, оцінки.

3. Релігійне і наукове розуміння сенсожиттєвих проблем.

4. Моральні концепції різних типів релігії: принципи, настанови і рекомендації, їх зміст і специфіка.

5. Традиціоналізм і тенденції модернізації сучасних релігійно-етичних вчень.
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ТЕМА 21.                     РЕЛАГІЯ  І  ЦЕРКВА  В  УКРАЇНІ

1. Багатоконфесійність і зміни релігійної конфігурації в історії України.

2. Релігія і церква в житті українського суспільства.

2.1.
Державно-церковні відношення в історії України.

2.2. Релігійний чинник у політичному житті України.

2.3. Національне і релігійне в історії українського народу.

2.4. Релігія і церква у національній (українській) історії культури.

3. Міжконфесійні, міжцерковні і внутрішньоцерковні відношення у багатонаціональній і багатоконфесійній Україні: колізії, шляхи і перспективи гармонізації.
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ТЕМА 22.                         ПОХОДЖЕННЯ  РЕЛІГІЇ:

ВАРІАНТИ  ВИРІШЕННЯ  ПРОБЛЕМИ
1. Проблема витоків релігії у контексті теологічних і релігійно-ідеалістичних вирішень.

2. Світські варіанти вирішення проблеми витоків релігійного феномену.

3. Наукові концепції походження релігії.
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ТЕМА 23.                            ПОХОДЖЕННЯ  РЕЛІГІЇ:




            ЧАС,  УМОВИ  І  ПРИЧИНИ

1. Основні віхи в історії розвитку людини: час і умови виникнення релігії.

2. Причини виникнення та існування релігії:

2.1. Соціумні основи.

2.2. Гносеологічні передумови.

2.3. Психологічні чинники.

3. Передумови, причини і канали виробництва, відтворення і модернізації сучасних релігійних вірувань.
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ТЕМА 24.                           РЕЛІГІЙНИЙ  ФЕНОМЕН:

                  СТАНОВЛЕННЯ  І  ЕВОЛЮЦІЯ  УЯВЛЕНЬ  ПРО

                                                НАДПРИРОДНЕ
1. Дорелігійна епоха в історії людства і час, передумови й умови зародження уявлень про надприродне.

2. «Чуттєво-надчуттєвий» тип надприродного (фетишистські, анімістичні та інші уявлення про надприродне) періоду ранньородового суспільства.

3. Демонічний тип надприродного (віра в духів, або демонів) у розвитому первіснообщинному устрою.

4. Теїстичний тип надприродного (віра в богів) в епоху рабовласництва і його подальша еволюція.
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ТЕМА 25.                     ІСТОРИЧНІ  ТИПИ  РЕЛІГІЇ

1. Форми релігій ранньородового суспільства, їх сутність і характерні особливості.

2. Родоплемінні релігії, особливості їх традицій, обрядів і ритуалів.

3. Етнічні (народностно-національні) релігії, їх основні риси і особливості.

4. Світові релігії: загальне й особливе у процесі їх еволюції.

5. Нові релігійні течії, їх зміст і особливості виявлення.
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ТЕМА 26.          РАННІ  ФОРМИ  РЕЛІГІЙНИХ  ВІРУВАНЬ

1. Виникнення і формування ранніх форм релігійних вірувань, їх сутність і характерні особливості. Співвідношення і генетичний зв'язок релігійних вірувань в історії їх розвитку.

2. Магія: поняття, джерела виникнення, її види і типи, їх зміст, спрямованість і функції, місце і роль магічних дій та їх розповсюдженість виявлення.

3. Фетишистські уявлення: поняття фетишизму, його походження, види і сенс. Фетишизм як універсальне явище в історії релігійних вірувань.

4. Анімістичні вірування: поняття анімізму, його корені і види виявлення, їх ступінь розвиненості. Анімізм – невід’ємний елемент.
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ТЕМА 27.                         РОДОПЛЕМІННІ  РЕЛІГІЇ

1. Генезис і особливості формування родоплемінних форм релігії, їх сутність і характерні риси. Співвіднесеність і спадкоємність релігійних вірувань в історії релігії.

2. Тотемізм – найдавніша форма релігії. Поняття тотемізму, його походження, характерні риси тотемістичних вірувань і їх відгомін у сучасних релігійних системах.

3. Землеробські культи, їх корені, особливості і призначення. Вияв землеробських культів у більш пізніших і складних формах релігії.

4. Шаманські вірування й обряди. Поняття шаманізму, його зародження і формування, типічні особливості і функції. Пережитки та елементи шаманізму в сучасних релігіях.
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ТЕМА 28             ЕТНІЧНІ  (НАРОДНОСТНО-НАЦІОНАЛЬНІ)






           РЕЛІГІЇ

1. Історичні умови виникнення і формування етнічних релігій, їх ознаки і різновиди.

2. Ранні етнічні (народні) релігії: умови їх виникнення та існування, основні риси і специфічні особливості.

3. Пізні національні (етнодержавні) релігії, їх походження, історія становлення, характерні риси і специфіка.

4. Місце і роль етнічних релігій у культурі, традиціях і звичаях народів, що їх сповідують.
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ТЕМА 29.                                           ІУДАЇЗМ

1. Іудаїзм: виникнення і етапи еволюції віровчення, культу та організаційних основ.

2. Релігійно-культова система, морально-правові норми і організаційна структура сучасного іудаїзму.

3. Модернізація ідеології сучасного іудаїзму.
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ТЕМА 30.                                           ІНДУЇЗМ

1. Індуїзм: історичні умови виникнення і етапи розвитку, джерела віровчення, кількісні показники та географія поширення.

2. Особливості віровчення, культу і філософських поглядів індуїзму.

3. Основні напрями індуїзму: вішнуїзм і шиваїзм.

4. Індуїзм у політичному і культурному житті сучасної Індії.
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ТЕМА 31.                                КОНФУЦІАНСТВО
1. Витоки конфуціанства і його історичний розвиток.

2. Основи віровчення і культу конфуціанства.

3. Соціально-етичні погляди конфуціанства.

4. Конфуціанство і формування китайської національної культури.
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ТЕМА 32.                                          ДАОСИЗМ

1. Даосизм, його витоки та історичний розвиток.

2. Основи віровчення і культу даосизму.

3. Місце даосизму в системі релігійно-ідеологічних цінностей Китаю.
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ТЕМА 33.                                         СИНТОЇЗМ

1. Історія формування синтоїзму і його релігійні джерела.

2. Віровчення і культ синтоїзму.

3. Синтоїзм і буддизм.

4. Роль синтоїзму у формуванні японської національної культури.
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ТЕМА 34.                                  СВІТОВІ  РЕЛІГІЇ

1. Світові релігії: особливості формування, характерні риси і специфіка.

2. Буддизм. Трипітака – збірка буддійської релігійної канонічної літератури.

3. Християнство. Біблія – Священне Писання християн.
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ТЕМА 35.                                          БУДДИЗМ
1. Буддизм: соціально-історичні умови та ідейні джерела виникнення, кількісні показники, хронологія і географія поширення.

2. Особливості буддійського віровчення, культу й організації. Буддійська філософія.

3. Основні школи і напрями буддизму.

4. Соціально-моральний сенс буддизму.
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ТЕМА 36.                                         ЛАМАЇЗМ

1. Ламаїзм: витоки виникнення і етапи розвитку.

2. Основи теорії і практики ламаїзму.

3. Соціально-етичне вчення ламаїзму.
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ТЕМА 37.                                 ДЗЕН-БУДДИЗМ

1. Китай на початку VI ст. і виникнення дзен-буддизму.

2. Ідейні принципи дзен-буддизму.

3. Вплив дзен-буддизму на розвиток японської національної культури.
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ТЕМА 38.                        БУДДІЙСЬКА  ФІЛОСОФІЯ

1. Начала формування буддійської філософії.

2. Парадигми філософського вчення буддизму.

3. Буддійська теорія «чотирьох благодійних істин».

4. Космологічна картина буття у буддизмі.

5. Релігійно-філософські системи основних напрямів буддизму.
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ТЕМА 39.                       ВИНИКНЕННЯ  І  ЕВОЛЮЦІЯ

                                      ХРИСТИЯНСТВА:  I-XI  СТОЛІТТЯ

1. Виникнення християнства: церковні концепції та історичні реалії.

2. Еволюція і формування християнської догматики, культу і церковної організації.

3. Особливості розвитку християнства на Сході і Заході та розкол Християнської Церкви.
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ТЕМА 40.                                             ЄРЕСІ

                      І  КАНОНІЧНІ,  ДОГМАТИЧНІ  Й  ОБРЯДОВІ

                      РОЗБІЖНОСТІ  В  ІСТОРІЇ  ХРИСТИЯНСТВА

1. Християнські єресі: поняття єресі, її сутність, витоки виникнення, ідейні основи функціонування і спрямованість:

1.1. Ранньохристиянські єресі і єресологи.

1.2. Єресі пізньої Римської і ранньої Візантійської імперій (IV-VII ст.ст.) і Церква.

1.3. Середньовічні єресі (раннього Середньовіччя і XIV-XVI ст.ст.) та інквізиція.

2. Канонічні, догматичні й обрядові розбіжності в історії становлення та еволюції християнства.

3. Єресі і канонічні, догматичні й обрядові розбіжності як релігійна форма відображення і виразу проблем земного порядку.
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ТЕМА 41.                             ОБРАЗ  ІСУСА  ХРИСТА

              В  ІСТОРІЇ  ХРИСТИЯНСЬКОГО  ВІРОВЧЕННЯ  І  У  НАУЦІ
1. Християнська традиція про засновника нового вчення – Ісуса Христа.

1.1. Канонічні (новозаповітні) книги про образ Ісуса.

1.2. Неканонічні (речення (агафа, тобто писані), апокрифічні та ін.) твори про Христа.

1.3. Ісус Христос у творах апологетів християнства та інших християнських письменників.

2. Нехристиянські джерела про образ Ісуса Христа:

2.1. Міфологічна теорія особи Ісуса.

2.2. Історичне життєописання особи Христа.

3. Наукова біблеїстика і христологія в осмисленні особи Ісуса Христа як культурно-історичного явища і об’єкта соціального пізнання.

Перелік рекомендованої літератури
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Марцинковский В. Ф. Достоверно ли Евангелие? (На основании первоисточников) / В. Ф. Марцинковский. – М. : МП «Либрис», 1991. – 31 с.
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Поснов М. Э. История Христианской Церкви (до разделения Церквей – 1054 г.) / М. Э. Поснов. – К. : Путь к истине, 1991. – С.51-61, 159-183, 370-389.
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ТЕМА 42.                                            БІБЛІЯ

                            ЯК  СВЯЩЕННА  КНИГА  ХРИСТИЯНСТВА

1. Біблія: склад, структура і основні етапи історії.

2. Основні проблеми, ідеї і мотиви Біблії.

3. Декалог і Нагорна проповідь – основа християнської моральної доктрини.

4. Біблія як об’єкт читання і поклоніння у християнстві.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 43.




БІБЛІЯ


ЯК ІСТОРИЧНИЙ ДОКУМЕНТ І ПАМЯТНИК КУЛЬТУРИ
1. Структура и склад Біблії: основні віхи її історії в церковно-синагогаль​них концепціях і у світлі наукової біблеїстики.

2. Біблейська картина світу і сучасне природознавство про неї.

3. Концепція історичного процесу в Біблії та у науці.

4. Моральні приписи Біблії і етика життя.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 44.                        УКРАЇНСЬКЕ  ЯЗИЧНИЦТВО

1. Дохристиянські вірування і культи в Україні. Специфіка давньоукраїнської міфології.

2. Криза язичництва і спроба його реформування в Київській Русі IX-X ст.ст.

3. Прийняття християнства в Київській Русі. Язичництво і християнство. Двовір’я.

4. Неоязичництво в Україні.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 45.     ВВЕДЕННЯ  ХРИСТИЯНСТВА  В  КИЇВСЬКІЙ  РУСІ
1. Економіка, соціально-політичні відношення і духовна культура давньоруського суспільства у VI-X століттях.

2. Хрещення Київської Русі: причини, час, темпи і методи.

3. Вплив християнства на духовне життя Київської Русі.
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ТЕМА 46.                                    ПРАВОСЛАВ’Я

1. Православ’я: причини, історія формування, кількісні показники і географія поширення.

2. Особливості віровчення, культової діяльності і організації Православної Церкви.

3. Філософія православ’я.
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ТЕМА 47.                       ФІЛОСОФІЯ  ПРАВОСЛАВ’Я
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2. «Академічна» філософія.

3. Філософія «церковного оновлення».

4. «Метафізика всеєдності».

5. Філософія «нової релігійної свідомості».
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ТЕМА 48.                ПРАВОСЛАВНА  АНТРОПОЛОГІЯ

1. Основні положення православної антропології.

2. Православ’я про причини руйнування божественної сутності людини.

3. Антропологічний зміст християнської ідеї спасіння. Ісус Христос як Новий Адам.
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ТЕМА 49.   СОЦІАЛЬНА  КОНЦЕПЦІЯ  ПРАВОСЛАВНОЇ  ЦЕРКВИ

1. Витоки соціальної концепції православ’я. Соціальні ідеї у православному лібералізмі наприкінці XIX – початку ХХ століть.

2. Православ’я і проблеми соціальної революції, війни і миру.
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ТЕМА 50.                          ПРАВОСЛАВ’Я  І  ЕКОЛОГІЯ

1. Охорона природи як частина християнського віровчення.

2. Екологія православних монастирів.

3. Православна Церква про шляхи вирішення екологічних проблем.
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1. Специфіка релігійного і художнього відображення дійсності. Теологія православної ікони.

2. Символічне зображення у ранньохристиянському мистецтві.

3. Іконоборство і його подолання Церквою.
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ТЕМА 52.                          ПРАВОСЛАВ’Я  В  УКЛАЇНІ
1. Православна релігія і Церква в Україні: початок, етапи історії, розкол.

2. Українська Православна Церква юрисдикції Московського патріархату.

3. Українська Православна Церква Київського патріархату.

4. Українська Автокефальна Православна Церква.

5. Міжцерковні і внутрішньоцерковні відносини у православ’ї України.

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С.452-477, 603-614, 628-630, 702-709, 829-861.

Головащенко С. І. Історія християнства : курс лекцій : навч. посібник / С. І. Головащенко. – К. : Либідь, 1999. – С.212-233, 281-283, 306-311, 335-336.

Головащенко С. І. Феномен українського православ’я / С. І. Головащенко // Людина і світ.–1993.– №№ 6-7. – С.2-8.

Ерышев А. А. Религиоведение : учеб. пособие. – 2-е изд., перераб. и доп. / А. А. Ерышев. – К. : МАУП, 2001. – С.182-205.

Історія православної церкви в Україні : зб. наук. праць / редкол. : П. Яроцький (відп. ред.) та ін. – К. : Четверта хвиля, 1997. – 297 с.

Історія релігії в Україні : навч. посібник / А. М. Колодний, П. Л. Яроцький, Б. О. Лобовик та ін.; за ред. А. М. Колодного, П. Л. Яроцького. – К. : Знання, 1999. – С.88-132, 160-338, 497-568, 590-606, 673-718, 731-734.

Історія релігії в Україні : у 10 т. / редкол. : Д. Єсипенко, А. Колодний (голова), В. Кремінь та ін. – Т.2 : Українське православ’я / П. Яроцький, А. Глушак, Є. Харьковщенко та ін.; за ред. П. Яроцького. – К. : Укр. центр духов. культури, 1997. – 376 с.
Історія церкви та релігійної думки в Україні : навч. посібник : у 3 кн. : Кн.. 1 : Середина ХV – кінець ХVІ століття / В. І. Ульяновський. – К. : Либідь, 1994. – 253 с.; Кн.. 2 : Середина ХV – кінець ХVІ століття / В. І. Ульяновський. – К. : Либідь, 1994. – 254 с.; Кн. 3 : Кінець ХVІ – середина ХІХ століття / О. П. Крижанівський, С. М. Плохій. – К. : Либідь, 1994. – 334 с.
Калінін Ю. А., Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник. – 6-те вид. / Ю. А. Калінін, Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 2002. – С.144-229.

Кислюк К. В., Кучер О. М. Релігієзнавство: підручник. – 5-е вид, виправ. і доп. / К. В. Кислюк, О. М. Кучер. – К. : Кондор, 2007. – С.368-383.
Лубський В. І., Лубська М .В. Історія релігій : підручник / В. І. Лубський, М. В. Лубська. – К. : Центр навч. літ-ри, 2004. – С.440-474.

Огієнко І. І. Українська церква : нариси з історії Української Православної Церкви : у 2 т. – Т.1-2. / І. І. Огієнко. – К. : Україна, 1993. – 283 с.

Релігієзнавство : навч. посібник / М. Ф. Рибачук, М. І. Корюшко, Л. Б. Пилявець та ін.; за ред. М. Ф. Рибачука. – К. : Освіта, 1997. – С.64-72, 83-92.

Українська церква між Сходом і Заходом / наук. ред. П. Яроцького; редкол. : А. Колодний (відп. ред.), А. Глушак, В. Климов та ін. – К. : Укр. центр духов. культури, 1996. – С.151-209.

ТЕМА 53. 


     СТАРООБРЯДНИЦТВО

1. Соціальні, політичні і релігійні причини та цілі церковної реформи Патріарха Никона.

2. Віровчення, культ і психологія старообрядництва.

3. Напрями і толки старообрядництва. Попівщина і безпопівщина.

4. Старообрядництво і сучасність.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 54.



     КАТОЛИЦИЗМ

1. Католицизм: причини, історичні етапи, особливості формування, кількісні показники і географія поширення.

2. Характерні риси і своєрідність католицького віровчення і культу. Ватикан і організація Римо-Католицької Церкви.

3. Філософія католицизму.

4. Соціальна доктрина і моральне вчення Католицької Церкви.
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ТЕМА 55. 

        ФІЛОСОФІЯ  КАТОЛИЦИЗМУ
1. Концептуальні основи ранньої католицької філософії (августинізм).

2. Теолого-філософська система томізму.

3. Неотомізм – офіційна доктрина Католицької Церкви.

4. Сучасна католицька філософія: напрями, проблеми, характерні риси.
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ТЕМА 56.          СОЦІАЛЬНА  ДОКТРИНА  КАТОЛИЦИЗМУ

1. Теоретичні джерела та історичні чинники формування соціальної доктрини Католицької Церкви.

2. Основні категорії соціальної доктрини католицизму: природне право, загальне благо, соціальне, прогрес…

3. Другий Ватиканський Собор і пошук церковного оновлення. Основні напрями «соціальної теології» католицизму: «теологія культури», «теологія політики», «теологія і етика господарчого життя»…

4. Релігійно-етичні аспекти соціальних проблем.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 57.     УКРАЇНСЬКА  ГРЕКО-КАТОЛИЦЬКА  ЦЕРКВА

1. Соціально-політичні та історичні причини виникнення уніатства в Україні.

2. Становлення Греко-Католицької Церкви в Україні.

2.1. Унія – експансія Римо-Католицької Церкви на православний Схід.

2.2. Антиуніатський і антикатолицький рух прибічників православ’я.

2.3. Утвердження унії і вплив її функціонування на духовне життя українського народу.

3. Особливості віровчення, культу і організації Української Греко-Като​лицької Церкви.
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ПРОТЕСТАНТИЗМ
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            ІДЕЙНИЙ  І  СОЦІАЛЬНИЙ  ЗМІСТ
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    КАЛЬВІНІЗМ
1. Історичні умови виникнення, кількісні показники і географія поширення кальвінізму.
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 АНГЛІКАНСТВО

1. Соціально-економічні, політичні і духовні передумови виникнення англіканства.

2. Особливості віровчення, культу і організації англіканської церкви.

3. Основні напрями англіканства: євангелістичне, англокатолицьке,.

4. Сучасне англіканство.
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Всемирная история : в 24 т. / А. Н. Бадак, И. Е. Войнич, Н. М. Волчек и др.; редкол. : И. А. Алябьева, Т. Р. Джум, С. М. Зайцев и др. – Т.10 : Возрождение и реформация Европы. – Мн. : Литература, 1998. – 480 с.

История религии : учебник : в 2 т. – Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – 2-е изд., испр. и доп. – М. : Высш. шк., 2004. – С.432-435.

Крывелев И. А. История религий : очерки : в 2 т. / И. А. Крывелев. – 2-е изд. – Т.1. – М. : Мысль, 1988. – С.151-154.

Хилл К. Английская библия и революция XVII века / К. Хилл. – М. : ИВИ РАН, 1998. – 489 с.
ТЕМА 63.



         БАПТИЗМ
1. Виникнення і розвиток баптизму, його поширення і чисельність.

2. Різновиди баптизму. Віровчення, культ і специфіка організації баптистів.

3. Соціально-етичне вчення баптизму.

Перелік рекомендованої літератури

Арестов В. Н. Баптизм без маски : критика идеологии и практики современного баптизма / В. Н. Арестов. – Х. : Вища шк., 1983. – 121 с.

Баптизм // Новая философская энциклопедия : в 4 т. / науч.-ред. совет : В. С. Степин (пред.) и др. – Т.1. – М. : Мысль, 2000. – С.215-216.

Калиничева З.В. Социальная сущность баптизма: 1917-1929 гг. / З. В. Калиничева. – Л.: Наука. Ленингр. отд-ние, 1972. – 140 с.

Карпович И. Т. Обретение истины / И. Т. Карпович. – Мн. : Беларусь, 1989. – 140 с.

Лешан В. Е. Лики христианского сектантства / В. Е. Лешан. – К. : Политиздат Украины, 1988. – 205 с.

Лялина Г. С. Баптизм: иллюзии и реальность / Г. С. Лялина. – М. : Политиздат, 1977. – 175 с.

Мащенко С. Т. Віруючий у баптистській громаді / С. Т. Мащенко. – К. : Знання, 1990.– 47 с.

Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С.217-221.
Руденко А. А. Евангельские христиане-баптисты и перестройка в СССР / А. А. Радугин // На пути к свободе совести / сост. и общ. ред. Д. Е. Фурмана и о. Марка (Смирнова). – М. : Прогресс, 1989. – С.341-357.

Яшин П. П. Идеология и практика евангельских христиан-баптистов / П. П. Яшин. – Х. : Прапор, 1984. – 119 с.

ТЕМА 64.



      АДВЕНТИЗМ

1. Історія виникнення адвентизму, його соціальні корені та ідейні передумови.

2. Особливості віровчення, культу і організації адвентистів.

3. Соціально-етичне вчення адвентистів.

Перелік рекомендованої літератури

Белов А. В. Адвентизм / А. В. Белов. – М. : Политиздат, 1968. – 231 с.

Белов А. В. Адвентисты / А. В. Белов. – М. : Наука, 1964. – 158 с.

Белов А.В. Чого навчають адвентисти / А. В. Белов. – К. : Політвидав України, 1966. – 74 с.

Гараджа В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

Горський В. Л. Адвентизм : історія і сучасність / В. Л. Горський. – К. : Знання, 1087. – 47 с.

О пророках второго пришествия, или Свидетельства людей, проповедовавших близость конца мира и второго пришествия Иисуса Христа / сост. В. Голубович. – М. : Госполитиздат, 1962. – 111 с.

ТЕМА 65.  



П’ЯТИДЕСЯТНИКИ




  (ХРИСТИЯНЕ  ВІРИ  ЄВАНГЕЛЬСКОЇ)

1. Причини виникнення, ідейні передумови, кількісні показники і географія поширення п’ятидесятництва.

2. Особливості віровчення п’ятидесятників. Різноманітність доктрин і різновиди церков християн віри євангельської.

3. Культ і структура громад п’ятидесятників.

4. Соціально-етичне вчення п’ятидесятників.

Перелік рекомендованої літератури

Гараджа В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

Граждан В. Д. Вероучение и мораль пятидесятников / В. Д. Граждан. – М. : Знание, 1989. – 63 с.

Мельник В. И. Молодежь в пятидесятничестве: поиски идеала / В. И. Мельник. – Львов : Свит, 1992. – 200 с.

Мельник В. И. Эволюция современного пятидесятничества / В. И. Мельник. – Львов : Вища школа, 1985. – 160 с.

Мельник В. І. Новий тип віруючого у п’ятидесятництві / В. І. Мельник. – К. : Знання, 1991.– 48 с.

Москаленко А. Т. Пятидесятники / А. Т. Москаленко. – М. : Политиздат, 1966. – 224 с.

Пятидесятники // Протестантизм : словарь атеиста / К. Л. Блаженов, Я. Я. Вейш, Г. А. Габинский и др.; под общ. ред. Л. Н. Митрохина. – М. : Политиздат, 1990. – С.212-214 (Див. також: Ассамблеи Бога, Глоссолалия, Пятидесятники в СССР, Пятидесятники в США, Пятидесятники-тринитарианцы, Пятидесятники-унитариан​цы, Субботствующие пятидесятники, Унитарианство, Фундаментализм та ін.).

Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С.236-239.
Солдатенко В. Е. Пятидесятники / В. Е. Солдатенко. – Донецк : Донбасс, 1972. – 67 с.

ТЕМА 66.   


         ЄГОВІЗМ

1. Історія виникнення, кількісні показники і географія поширення єговізму.

2. Основи віровчення і організаційна структура єговізму. Ставлення до Біблії.

3. Теократичний культ єговізму. Свідки Єгови і влада.

4. Єговізм у сучасному світі.

Перелік рекомендованої літератури

Бартошевич Э. М. , Борисоглебский Е. И. Свидетели Иеговы / Э. М. Бартошевич, Е. И. Борисоглебский. – М. : Политиздат, 1969. – 216 с.

Доброжанський В. Ф. Бруклінська школа лицемірства / В. А. Доброжанський. – Ужгород : Карпати, 1986. – 104 с.

Иеговизм / Е. С. Прокошина, А. А. Чудникова, В. Р. Языкович и др.; ред. М. Я. Ленсу. – Мн. : Наука и техника, 1981. – 134 с.

Калінін Ю. А., Харьковщенко Є. А. Релігієзнавство : підручник / Ю. А. Калінін, Є. А. Харьковщенко. – К. : Наук. думка, 1997. – С.102-103.

Коник В. В. Иллюзии свидетелей Иеговы / В. В. Коник. – М. : Сов. Россия, 1981. – 176 с.

Коник В. В. «Истины» свидетелей Иеговы / В. В. Коник.– М. : Политиздат, 1978.– 111 с.

Куц М. Армагедон / М. Куц. – Львів : Каменяр, 1966. – 145 с.

Москаленко А. Т. Современный иеговизм / А. Т. Москаленко. – Новосибирск : Наука. Сибирское отд-ние, 1971. – 227 с.

Религиоведение : учеб. пособие / М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцев и др.; под ред. М. Я. Ленсу, Я. С. Яскевич, В. В. Кудрявцева. – Мн. : Новое знание, 2003. – С.239-247.
Яроцкий П. Л. Кризис иеговизма / П. Л. Яроцкий. – К. : Наук. думка, 1979. – 303 с.

Яроцкий П. Л. Эволюция современного иеговизма / П. Л. Яроцкий. – К. : Политиздат Украины, 1981. – 143 с.

ТЕМА 67.     ФІЛОСОФСЬКО-ТЕОЛОГІЧНІ  КОНЦЕПЦІЇ





        ПРОТЕСТАНТИЗМУ

1. Протестантська ортодоксія: витоки, зміст і спрямованість. Містицизм і тенденції просвітницької лібералізації.

2. Ліберальна теологія.

3. Діалектична теологія.

4. Релігійно-філософські концепції сучасного протестантизму: «безрелігійне християнство», «теологія надії», «теологія секулярного християнства», «теологія процесу»…

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С.412-415, 432-436, 743-744, 752-756.

Громадка Й. Л. Перелом в протестантской теологии / Й. Л. Громадка. – М. : Прогресс, Культура, 1993. – 191 с.

Добреньков В. Современный протестантский теологический модернизм в США : его замыслы и результаты / В. Добреньков. – М. : Изд-во МГУ, 1980. – 248 с.

Єленський В. Сучасний протестантизм : динаміка, процеси, тенденції / В. Єленський. – К. : Знання, 1989. – 45 с.

Исаев С. А. Теология смерти : очерки протестантского модернизма / С. А. Исаев. – М. : Политиздат, 1991. – 236 с.

История религии : учебник : в 2 т. – 2-е изд., испр. и доп. – Т. 2 / Ф. М. Ацамба, Н. Н. Бектимирова, И. П. Давыдов и др.; под общ. ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2004. – С.467-490.

Основы религиоведения : учебник. – 5-е изд., перераб. и доп. / Ю. Ф. Борунков, И. Н. Яблоков, К. И. Никонов и др.; под ред. И. Н. Яблокова. – М. : Высш. шк., 2006. – С.375-387.

Протестантська філософія // Релігієзнавчий словник / за ред. А. Колодного, Б. Лобовика. – К. : Четверта хвиля, 1996. – С.265 (Див. також: «Безрелігійне» християнство, Неоортодоксія, Секулярна теологія, Теологія діалектична, Теологія кризи, Теологія звільнення, Теологія культури, Теологія «мертвого Бога», Теологія миру, Теологія надії, Теологія політики, Теологія процесу, Теологія революції, Теологія розвитку та ін.).

Юлина Н. С. Теология и философия в религиозной мысли США ХХ века / Н. С. Юлина.– М. : Наука, 1986. – 161 с.

ТЕМА 68.

         САМООСМИСЛЕННЯ  РЕЛІГІЇ



  В  «АПОЛОГЕТИЧНІЙ  ТЕОЛОГІЇ»  П.ТІЛЛІХА

1. Екзистенціальний характер теології П.Тілліха.

2. Вчення П.Тілліха про релігію як способу боротьби з духовною дезінтеграцією.

3. П.Тілліх про зміст віри в Бога як безмежне захоплення Абсолютом.

4. Універсалізм і універсальність християнства у вченні П.Тілліха.

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С.434-436, 752-753.

Андреев Г. Л. Христианство и проблема свободы / Г. Л. Андреев. – М. : Мысль, 1965. – 166 с.

Гараджа В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

История современной зарубежной философии : компаративистский подход : учеб. пособие / А. С. Колесников, М. Я. Корнеев, Б. В. Марков и др.; отв. ред. М. Я. Корнеев. – СПб. : Лань, 1997. – 480 с.

Ковальчук С. Н. Протестантский модернизм в США; Анализ «процесс-геологии» / С. Н. Ковальчук. – Рига : Зинатне, 1991. – 135 с.

Кроссер П. «Теология кризиса» Пауля Тиллиха / П. Кроссер // Вопросы философии. – 1968. – № 10. – С.78-83.

Самыгин С. И., Нечипуренко В. Н., Полонская И. Н. Религиоведение : социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996. – С.313-314.

Тиллих П. // Новая философская энциклопедия : в 4 т. / науч.-ред. совет : В. С. Степин (пред.) и др. – Т.4. – М. : Мысль, 2001. – С.66-68.

Тиллих П. Избранное : Теология культуры / П. Тиллих. – М. : Юрист, 1995. – 480 с.

Тиллих П. Систематическая теология : в 3 т. / П. Тиллих. – М.; СПб. : Университетская книга, 2000.

Шлайдер Н. Е. Свобода личности и исторический детерминизм : Критика философской концепции американского протестантизма / Н. Е. Шлайдер. – М. : Высш. шк., 1983. – 96 с.

Юлина Н. С. Теология и философия в религиозной мысли США ХХ века / Н. С. Юлина.– М. : Наука, 1986. – С.62-75.

ТЕМА 69.

           САМООСМИСЛЕННЯ  РЕЛІГІЇ


         В  РОМАНТИЧНІЙ  ФІЛОСОФІЇ  Ф.ШЛЕЙЄРМАХЕРА

1. Філософські і релігійні погляди Ф.Шлейєрмахера.

2. Ф.Шлейєрмахер про психологічні особливості релігійної віри.

3. Про взаємовідношення суспільства і церкви.

4. Пояснення Ф.Шлейєрмахером різноманітних форм релігійного життя.

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство: Підручник /за наук. ред. А.Колодного. – К.: Світ Знань, 2000. – С.177, 506.

Гараджа В. И. Протестантизм / В. И. Гараджа. – М. : Политиздат, 1971. – 199 с.

Громадка Й. Л. Перелом в протестантской теологии / Й. Л. Громадка. – М. : Прогресс, Культура, 1993. – 191 с.

Добреньков В. И., Радугин А. А. Христианская теология и революция / В. И. Добреньков, А. А. Радугин. – М. : Политиздат, 1990. – 335 с.

Єленський В. Сучасний протестантизм : динаміка, процеси, тенденції / В. Єленський. – К. : Знання, 1989. – 45 с.

Исаев С. А. Теология смерти : очерки протестантского модернизма / С. А. Исаев. – М. : Политиздат, 1991. – 236 с.

Крывелев И. А. История религий : очерки : в 2 т. – 2-е изд. / И. А. Крывелев. – Т.1. – М. : Мысль, 1988. – С.424-425.

Лезов С. В. История и герменевтика в протестантской теологии (либералы и Школа истории религий) / С. В. Лезов // Вопросы философии. – 1994. – № 12. – С.135-152.

Самыгин С. И., Нечипуренко В. Н., Полонская И. Н. Религиоведение: социология и психология религии : учеб. пособие / С. И. Самыгин, В. Н. Нечипуренко, И. Н. Полонская. – Ростов н/Д. : Феникс, 1996.– С.46-47.

Шлейермахер Ф.Э.Д. // Новая философская энциклопедия : в 4 т. / науч.-ред. совет : В. С. Степин (пред.) и др. – Т.4. – М. : Мысль, 2001. – С.389-390.

Шлейермахер Ф. Речи о религии к образованным людям, ее презирающим / Ф. Шлейермахер. – СПб. : Алетейя, 1994. – 333 с.

ТЕМА 70. 

         ПРОТЕСТАНТИЗМ  В  УКРАЇНІ

1. Історія проникнення протестантизму в Україну.

2. Громади і управлінські структури протестантів в Україні, їх загальна характеристика.

3. Протестантизм – помітний елемент конфесійної картини в Україні.

Перелік рекомендованої літератури

Академічне релігієзнавство : підручник / за наук. ред. А. Колодного. – К. : Світ Знань, 2000. – С.441-477, 829-861.

Головащенко С. І. Історія християнства : курс лекцій : навч. посібник / С. І. Головащенко. – К. : Либідь, 1999. – С.256-272, 286-291, 301-304, 310, 323-329, 346-349.

Горський В. Л. Адвентизм : історія і сучасність / В. Л. Горський. – К. : Знання, 1987. – 47 с.

Єленський В. Сучасний протестантизм : динаміка, процеси, тенденції / В. Єленський. – К. : Знання, 1989. – 45 с.

Історія релігії в Україні : навч. посібник / А. М. Колодний, П. Л. Яроцький, Б. О. Лобовик та ін.; за ред. А. М. Колодного, П. Л. Яроцького. – К.: Знання, 1999. – С.339-416, 673-685.

Історія церкви та релігійної думки в Україні : навч. посібник : у 3 кн. – Кн. 2 : Середина ХV – кінець ХVІ століття / В. І. Ульяновський. – К. : Либідь, 1994. – С.170-211.
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ТЕМА 71.
         ХИСТИЯНСТВО  В  СУЧАСНОМУ  СВІТІ

1. Християнство серед релігій світу: кількісні, географічні, ідеологічні, політичні та економічні показники.

2. Християнські церкви, розколи, громади. Пошук шляхів інтеграції.

3. Християнство в культурі і традиціях християнізованих народів.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 72.


ХРИСТИЯНСЬКИЙ  ЕКУМЕНІЗМ

1. Соціально-політична основа християнської інтеграції. Зародження екуменізму.

2. Всесвітня рада церков: структура, призначення, цілі.

3. Соціальні і богословські аспекти екуменічного руху.

4. Екуменічний рух у сучасному світі.
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ТЕМА 73. 




 ІСЛАМ

1. Соціально-історичні причини виникнення, ідейні витоки, кількісні показники і географія поширення ісламу.

2. Напрями і відгалуження в ісламі: загальне й особливе у їх віровченні, культі та організації.

3. Мусульманська теологія і філософія.

4. Соціально-етичне вчення ісламу.
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ТЕМА 74.    ЖИТТЯ  І ПРОРОЧНИЦЬКА  МІСІЯ  МУХАММАДА

1. Аравія наприкінці VI – початку VII ст.ст. н.е.: соціально-політичні, економічні і релігійні особливості розвитку.

2. «Допророчницький» етап у житті Мухаммада. Релігійні пошуки.

3. Осмислення релігійної ситуації Мухаммадом і початок його пророчницькой місії.

4. Пророк Мухаммад та ісламізація Аравії.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 75.     КОРАН  ЯК  СВЯЩЕННА  КНИГА  МУСУЛЬМАН

1. Зміст, мова і стиль переказу Корану.

2. Основні ідеї і вчення головної книги ісламу.

3. Моральні заповіді і соціально-правові положення Корану.

4. Коран – книга для читання і обов’язкового дотримання його приписів у мусульман.
Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 76.




 КОРАН


        ЯК  ІСТОРИКО-ЛІТЕРАТУРНИЙ  І  ЗАКОНОДАВЧИЙ

                ПАМ’ЯТНИК  АРАБО-МУСУЛЬМАНСЬКОЇ  КУЛЬТУРИ

1. Коран – передвічна книга мусульман у вченні ісламу і його історія в науковому ісламознавстві.

2. Коран про походження і будову Всесвіту і наукова картина світу.

3. Футурологічні повчання Корана і наукове передбачення.

4. Моральні настанови і законодавчі положення Корану та загальнолюдські моральні цінності і правові настановлення.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 77.      МУСУЛЬМАНСЬКА  ФІЛОСОФІЯ  І  ТЕОЛОГІЯ

1. Становлення теолого-філософської проблематики в ісламі: витоки, теоретичні основи і спрямованість вирішень.

2. Теолого-філософська система мутазилитів і ортодоксальне богослов’я мутакаллимів.

3. Арабська філософія в обґрунтуванні віровчення ісламу і його церковної догматики.

4. Релігійно-містична система суфізму.

5. Традиції раціоналізму, консерватизм і реформаторство в ісламі.

Перелік рекомендованої літератури
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ТЕМА 78.



          СУФІЗМ

1. Виникнення та ідейний розвиток містико-аскетичних течій в ісламі у VIII – на початку IX ст.ст.

2. Теорія і практика суфізму. Суфійські школи IX ст.

3. Суфізм і культурний розвиток мусульманських народів.

4. Суфізм у ХХ столітті.

Перелік рекомендованої літератури
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Мавлютов Р. Р. Ислам / Р. Р. Мавлютов. – М. : Политиздат, 1974. – 168 с.

Миркина З., Померанц Г. Великие религии мира / З. Миркина, Г. Померанц. – М. : Рипол, 1995. – С.172-180.
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Степанянц М. Т. Философские аспекты суфизма / М. Т. Степанянц. – М. : Наука, 1987.– 190 с.
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ТЕМА 79.  


     МУСУЛЬМАНСЬКЕ  ПРАВО

1. Витоки мусульманського права і його особливості.

2. Шаріат як комплекс юридичних прав, принципів і правил поведінки мусульман.

3. Адат як система звичаїв, традицій і норм поведінки послідовників ісламу.

4. Мусульманське право і сучасний світ.
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ТЕМА 80.
        МОРАЛЬНО-ЕТИЧНЕ  ВЧЕННЯ  ІСЛАМУ

1. Витоки і орієнтація морально-етичного вчення ісламу.

2. Морально-етичні норми ісламу та їх соціальний сенс.

3. Сімейна мораль ісламу. Іслам і жінка.

4. Етичне вчення ісламу і його вплив на культуру народів мусульманського світу.
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ТЕМА 81.


    ІСЛАМСЬКИЙ  ЕКСТРЕМІЗМ

1. Ідейні витоки і релігійно-політичні основи ісламського екстремізму.

2. Ісламські екстремістські групи, їх склад і організаційна структура.

3. Соціальний ідеал ісламських екстремістів, методи і форми його досягнення.
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ТЕМА 82.

       НОВІ  РЕЛІГІЙНІ  ТЕЧІЇ

1. Нові релігійні течії: причини і умови виникнення, поширення і функціонування у світі та в Україні.

2. Неоднорідність нових релігійних течій.

2.1. Неохристиянство: зміст і форми організації та діяльності.

2.2. Особливості неоорієнталистських течій.

2.3. Сучасні тенденції в неоязичництві.

3. Нові релігійні течії у контексті світових суспільних процесів.

4. Тенденції і перспективи нових релігійних течій.
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ТЕМА 83.  ТЕНДЕНЦІЇ  І  ПЕРСПЕКТИВИ  РЕЛІГІЙНОГО  ПРОЦЕСУ
1. Динамізм і суперечливість еволюції релігії у світі, що змінюється. Секуляризація і сакралізація.

2. Релігійно-етичний досвід і релігійні цінності як чинник соціальної динаміки (релігія і сім’я, держава, суспільство).

3. Екуменізм. Проблема діалогу в межах християнства і між християнством і нехристиянськими релігіями.

4. Релігійна картина світу і духовні координати історичного розвитку людства.
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ТЕМА 84.
   ВІЛЬНОДУМСТВО  ЯК  ЗАКОНОМІРНІСТЬ



       В  ІСТОРІЇ  РОЗВИТКУ  СУСПІЛЬСТВА

1. Природа та історичні форми вільнодумства.

2. Вільнодумство – традиційне явище духовного життя суспільства.

2.1. Виникнення і особливості розвитку вільнодумства в країнах Стародавнього Сходу і античного світу.

2.2. Середньовічне вільнодумство, його особливості і специфіка.

2.3. Вільнодумство епохи Відродженні і Нового часу, його зміст і форми вияву.

2.4. Вільнодумство в історії українського народу.

3. Сучасне вільнодумство: основні напрями, своєрідність їх виявів і тенденцій розвитку.
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ТЕМА 85.




АТЕЇЗМ



  ЯК  СПЕЦИФІЧНА  ФОРМА  ВІЛЬНОДУМСТВА

1. Походження атеїзму.

2. Закономірності розвитку атеїзму.

3. Історичні форми атеїзму.

4. Атеїзм у духовному світі особи і суспільства.
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Философские науки (журн.). Издается с 1958.
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